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جير جا سونشان 


سند ۾ عوامي سطح تي ذوالفقار علي ڀٽي کان پوءِ جنهن شخص جي جدائي 
جو درد شدت سان محسوس ڪيو ويو, سو فقيرمحمد لاشاري هو- هر اک 
اشڪبار ۽ هر دل ڪريلا هئي ان ڏينهن جنهن ڏينهن تي اخبارن جي سرخي شايع 
ٿي تہ فقير محمد لاشاري پنهنجي ٻن رفيقن سان گڏ حادثي مر شهيد ٿي ويو. 

فقير محمد لاشاري سان عوامر جي انسيت جو وڏو سبب اه ئي سمجھ مر 
اچي ٿو ت هن جيڪو ڪجھ لکيو, اهو سڀ ڪجھ عوام جي لاءِ هو. هن جي 
لکڻين م عوامہِ جي ڏکن ۽ سورن جي پٺيان موجود پيڙا جو سريستو احوال هو. 
ڌرتي سان ٿيندڙ زيادتين جي پسمنظر مر مڪارين ۽ ڏاڍاين کي وائکي ڪرڻ جا 
لاتعداد نشان هئا. ڌرتيءَ ڄاون کي پيش آيل ۽ ايندڙ خطرن کان آگاھ ڪرڻ ۽ انهن 
خطرن کان بڇڻ جو سينڍون ڏنل هيون. کيس جتي بہ خال نظر آيو. جتي ‏ جهول 
محسوس ڪيڀائين ۽ جتي ب هن کي انڌارو محسوس ٿيو, اي هڻاڻ حال هن ڀرڻ 
ج.و واڪ.و ڪيو., ان جهول کي ختمر ڪرڻ لاءِ خبردار ڪيائين, ان انداري کان 
نڪرڻ جو گس ڏسيائين. ادارا هجن يا سماچي ۽ سياسي تنظيمون, شاگرد هجن 
يا استاد, دانشور هجن يا اڳواڻ, هو سڀني تي هڪ ئي وقت عقابي نظر رکندڙ 
شخص هو. هو پنهنجي لکڻين مر ڪڏهن کين ليلائي گذارشون ټِيو ڪندو هو, 
ڪڏهن ميارون ڏئي خبردار پيو ڪندو هو, ڪڏهن حيثيت ۽ مرتبي کي سڃاڻڻ جا 
واسطا پيو ڏيندو هو, ت ڪڏهن کين ڌرتيءَ جي قرض ۽ فرض جا قسمر پيو وجهندو 
هو. ت ٻيلي ڏاها ٿيو, اسان جي ماڻهن گهڻو ڀوڳيو آهي هاڻي ت هوش ۾ اچو. 
ڏسو هي هيڏانهن پئي يلغار ٿئي, هي هيڏانهن پيو ڌاڙو لڳي, هي هيڏانهن پيو ڍينگو 
ڍيري ٿئي., هو هيڏانهن پيا مال ڪاهجن. ٻيلي سنڀاليو وقت ڪنهن جو ب انتظار 
نن ڪندي آهي. 

لاشاري جون اهي دانهون انوقت کان ٻڏڻ مر پئي آيون, جڏهن هو سثر واري 
ڏهاڪي جي شرومات مر اڃان پرائمري ماستر هو. ۽ پوءِ جڏهن صحافت مر داخل 
ٿيو تہ انهن دانهن جو چوڌاري پڙاڏو ٻڌڻ مر آيو. 7ع ۽ 1988ع« هڪ ٻئي 
پٺيان ٻن ڪتابن ”سنڌ جا سور” ۽ ”ذرئتيءَ جي دينهن" مر لاشاري جي سند مثتعلق 
اندر واري ”كامان پچان پڄران, لڇان ۽ لوچان" جي ڪيفيت نروار ٿي سامهون 
آئي. ان کان پوءِ جڏهن کيس 1989ع پر عوا مي آوان اخبار جو چيف ايڊيٽر مقرر 
ڪيو ويو ت هن جا اهي سنڌ واسين کي ڏنل سڏ گونج بڻجي چڪا هئا. هو سنڌ 
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جي عوام سان هينئن مخاطب ٿيو: ”اسين ڏسون پيا تہ توهان جيڪي سنڌ جا 
عوامر آهيو. سي هڪ ڌر آهيو ۽ جيڪي ب ماڻهو پارٽيون ۽ گروھ توهان سان 
خيرخواهي جي دعريٰ ڪن ٿا, سي وري بي در آهن. هي جيڪي اڳواڻن جون 
اناپرستيون ڏسو پيا, جيڪا هڪ ٻئي خلاف هنن جي وٺ پڪڙ ڏُسو ٿا, ۽ توهان 
جي ڏکن سورن کان جيڪا هئن مر اوپرائپ موجود آهي ۽ توهان کي متاٿثر ڪرڻ 
لاءِ, اخبارن, جلسن ۽ ٻين طريقن سان هي جيڪي ڪوششون ڪن ٿا ان مر ڏسو 
ت توهان جي هئئ هينئر تائين مدد ڪهڙي ڪئي آهي. پر اسان اهو ب ڄاڻون ٿا ت 
هي توهان تي رعب رکڻ ۾ ناڪامر ب ٿيا آهن. بس اهوئي هئن جو نفسياتي خفقان 
آهي. هو اهو بلڪل وساري ويٺا آهن ت پاڻ هڪ وڏي اسٽيڊيمر جي وچ تي بيٺا 
آهن ۽ توهان عوامر جون هنن تي نظرون آهن... توهان جي قومي مسئلن جو ورد بہ 
هئن جي زيان تي آهي. هو توهان جي وڏن وڏن مسئلن جو تسبيحون اخباري بيانن 
ذريعي پڙهندا رهن ٿا پر ن۔ہ ت قومي مسئلن جو اڪلاءُ ٿيندو نظر اچي ٿو ۽ ن 
سماجي استحصال منجهان اوهان جي جند اجي ٿيڻ مر ڪا مدد ملي رهي 
آهي...." (19 جنوري ()199ع عوامي آوان) 
اهڙو ئي خطاب هو سياستدانن کي ڪري ٿو: ”توهان سڀ جا سڀ عواممر کي 
مستقبل جا سونهري سڀنا ڏيکاريو ٿا, آٿئيندي جون ضمانتون ڏيو ٿا پر حال ۾ر 
ماڻهو جنهن ظلہِ واري صورتحال مر آهن, ان سان توهان ج.و ڪو واسطو 
ڪونهي- ڇو؟ ڳوٺ ۽ ننڍا وڏا شهر گذريل ويهن سالن اندر وڌيڪ کندا, وڌيڪ 
ڌپارا ٿي ويا آهن.. ڳوٺن ۽ شهرن جو ماحول توڙي فضا ڏينهون ڏينهن خراب ٿي 
رهيو آهي. صقايون ڪونهن- شهرن جي ڪقافت ون تائين پهچي وئي آهي پر 
توهان کي احساس ئي ڪونهي, ت جنهن عوامہ جا توهان پاڻ کي چڱا مڙس 
سمجهي رهيا آهيو, سو رون نت نين بيمارين م گهيرجي رهيو آهي....” 
(16 مارچ 1990ع عوامي آوان) 
هن سنڌ جي اڳواڻن جي سنڌي ماڻهن سان ويگاڻائپ واري رويي تي هڪ 
هڪ ضمير کي جهنجهوڙيو. جتوئي توتي دانهن جي سري سان هن هڪ اداريي 
مر لکيو: ”توهان تمامہ جلد تاريخ جي عئب گهر جي زينت بنجڻ وارا آهيو ۽ توهان 
هن دور جون نهايت اگريون يادگيريون هوندؤق. اسان نهايت ڏک سان چئون ٿا ت 
توهان عوامر جي خلاف جيڪ.و ڪجھ . ڪيو آهي اهو سڀ ڪجھ اوهان پنهنجي 
خلاف ب ڪيو آهي... صاحبو! توهان جون ملڪيتون توهان جي سياسي ڪردار 
کي عوامہ دوست بنائڻ جي راھ م وڏيون رنڊڪون آهن. ڳالھ سڌي پئي آهي ت 
ملڪيتون پياريون ڪريو يا ماڻهو پيارا ڪريو... توهان آخر پنهنجي سياسي عمل 
تي نظرثاني ڇو ن ٿا ڪريو. ڇو ٿا پرواھ ڪريو پنجاب جي فسطائي ٽولن جي. 
سند جي ماڻهن, زمين, هوا ۽ ماحول توهان جو ڇا بگاڙيو آهي.... جناب جتوئي 
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صاحب, ماڻهوءَ کي حياتي هڪ ڀيرو ملندي آهي. ان جو ايڏو زيان مُهي تن ٿو. 
جنهن زمين جي مٽيءَ منجهان توهان جو سرير ڳوهيل آهي, ان تي ايڏو ڏاد ماڻهوءَ 
کي نٿو سونهين." (8 جنوري 1990ع عوامي آوان) 

جنوري 1991ع مر جڏهن لاشاري صاحب جي تحرڪ تي سنڌ دوست ماڻهن 
جي سٽ سان جاڳو جي شروعات ٿي ت لاشاري صاحب ان بليٽ فارمر تي پنهنجي 
سورچ ۽ فڪر جو سمورو دان سندي قومر جي حوالي ڪيو. فڪري حوالي سان 
هن جو خيال هو تہ سنڌ جي صوفي فڪر جي شاندار ورثي کي ترقي پسند سوچ 
جي ترجمان طور پيش ڪري جمهوري روايئن کي قبول ڪيو وڃي. هو سند جي 
اندر جمهوري روا ين جي پاسداريءَ لاءِ پيپلز پارٽي کي نمائينده پارٽي سمجهندو 
هو ۽ جاڳو جي ايڊيٽري واري زماني مر پبيلز پارٽيءَ جي حلقن جي ويجهو رهيو. 
مُن پارٽي جي سنڌ واري قيادت سان قريت پيدا ڪري, ان کي سنڌ جي مسئلن تي 
ڪنهن ب مصلحت يا بي پرواهي اختيار ڪرڻ جي روين کان باز رهڻ جي ذهن 
سازي ڪئي. انهيءَ مسئلي تي هو مرڪزي قيادت کي بہ پنهنجو استدلال پيش 
ڪندي رهيو. ۽ جتي ب ان سلسلي ۾ کيس جهول نظر آيو هبن ان تي دانهن ڪئي. 

محترمہ بينظير جي پهرين دور حڪومت ‏ هن پارٽيءَ جي هر ان عمل تي 
ڇتي تنقيد ڪئي جيڪو سنڌ ۽ سنڌي عوام جي مفادن جي خلاف هو. عوامي آواز 
مر ڇھ مهينا مسلسل ڇپيل ايڊيڏوريل انهيءَ جا شاهد آهن. هن هڪ دفعو محترمہہ 
بينظير ڀڏو کي مخاطب ٿيندي چيو هو: ”محترہ! عوامہ جو انتظار تاريخ جي وڏين 
وڏين هستين کي ٿڪائي وجهندو آهي. اوڀر يورپ ۾ هن وقت جون تبديليون عوام 
جي صبر جي نتيجو آهن. ٽين دنيا جي گهڻن اَمرن کان پوءِ سوشلسٽ ڪئمپ جا 
آمر ب ختمر ٿي ويا. هاڻي اسان توهان کان سوال ڪنداسين, تہ جيڪي آمر ٽولا, 
گروھ ۽ فرد هن نظامہ جي اندر موجوڊ آهن, ۽ مستقل تباهي بڻيل آهن, ۽ توهان جي 
پارٽي کان ٻاهر توڙي اندر موجود آهن, انهن کان عوامر کي ڇوڌڪارو ڪڏهن 
ملندو. جيڪي ماڻهو آمريت جا ب لاڏلا آهن ۽ جمهوريت جي اکين جا ب تارا آهن, 
تن منجهان ڪڏهن جند ڇٽندي ۽ سياسي پارٽيون عوامر کي منظمِ ڪري طاقتور 
بنائڻ کان ڇو هٻڪن ٿيون.” (21 مارچ 1990ع عوامي اَوا) 

اهڙي طرح پيپلزپارٽيءَ جي وزيرن کي مخاطب ٿيندي چيو هئائين: ”قبلا! 
اکيون کوليو! هاڻي دور بدلجي ويا آهن. قومي اهميت جي معاملن تان رڳو ايمر 
ڪيو ايہ خلاف زوردار اخياري بيان ڏئي ڌيان نہ ٿا هٽائي سگهو. هاڻي ڪاريٰ 
ڏاند جا مالڪ جاڳڻ جي مرحلي مر آهن. جيڪي توهان جي ٻين سان ت ڇڏيو پر 
خود توهان کي پنهنجي مرتبن سان ب بي انصافي ڪرڻ جي اجازت ن ڏيندا.” 

.ور 1199ع عوامي آوان) 
فقير محمد لاشاريءَ هڪ ذهن ۽ هڪ صلاحيت هيو ٿئي, پر سڀ کان اهمر 
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ڳالھه سندس من جي پيڙا هئي. کيس ذهن ۽ صلاحيت کي بہ استعمال ڪرڻو هو ۽ 
من جي ٻيڙا جي مداوائي ب گهريي هئي. ماستريءَ واري زماني ۾ سند جي 
ادن کا اڻڪ وا ايڪ ان 
ان لاءِ فڪري راهون ڏسڻ جي عمل مان سندس سنڌ جي مستقبل لاءِ دڏٺل خوابن 
جو بخوبيءَ اندازو لڳائي سگهجي ٿو. بدقسمتيءَ سان سنڌ کي پنهنجي مضبوط 
پارٽي: ڪڎهن املي نہ سگهي آهي, جتي اجتضاعي جدوجهد ٬جق‏ حصو بڻجي 
سگهجي. فقير ماستريءَ کي الوڊا ع چئي صحافت اختيار ڪئي. جيڪڏهن هن کي 
وسيلا هجن ها ت شايد هو پنهنجي پيڙا جي مداوا فڪر جي اوسر ۽ ترقيءَ مر 
صرف ڪري ها پر معاشي حالتون هن جي لاءِ مهريان ڪٿي هيون! حد درجي جي 
خودي ۽ بي نيازي هئس ن ت کيس مارڪس وانگر اينگلس جي مالي مدد ڪٿان نہ 
ڪٿان ملي پويس ها. 

هُن صحافت مر پنهنجو ذهن ب استعمال ڪيو ۽ صلاحيت ب. ۽ جڏهن هُن جي 
دل جو درد ب ان مر شامل ٿيو ت صحافت کي محافظ جو درجو حاصل ٿيو. سند مر 
هڪ زمانو اديب جي ڪردار جو هھيو ۽ ڌرتيءَ جي مان جيڪي ويل وهيا ان م 
اديب پهرين دستي جو محافظ ٿي پنهنج.و ڪردار پئي ادا ڪيو. ون يونٽ خلاف, ۽ 
ٻوليءَ جي مسئلي تي جدوجهد ان جا چٽا مثال آهن. بعد م اديب جو ڪردار ماٺو 
ٿي ٿو وڃي ان جاءِ تي صحافت پنهنجو ڀرپور ڪردار ادا ٿي ڪري ۽ ان 
صحافتي لڏي جو سرموڙ فقير محمد لاشاري نظر ٿو اچي. هُن سنڌي صحافت کي 
”ڌيان طلب" روايئن مان ڪڍي ان کي قومي جاڳرتا جي هڪ اهم مورچي جي 
حيثيت اختيار ڪرائي. ان کي سرڪاري لونڊي بنائڻ جي بجاءِ عوام جو ترجمان 
بنائي ورتو. هلال پاڪستان کي سرڪار جيئن شروع ڪيو, لاشاري ان کي ايئن 
رهڻ نہ ڏنو. ان کان پوءِ صحافت سنڌ ۽ سنڌي ماڻهن لاءِ پهرين دستي واري محافظ 
جي ڪردار کان ماٺي نہ ٽي آهي ۽ شايد تيستائيئ اها صورتعطال رهتي اجيسڻاڻن 
ڪنهن ٻئي لڏي کي فقير محمد لاشاري ملي پوي. 

فقير محمد لاشاري جي لکڻين ۾ سوچ ۽ فڪر جي گهرائي جو احساس تڏهن 
وڌيڪ اڀري ٿو, جڏهن انهن کي افلاطون جي ڊائيلاگن سان ڀيڏجي ٿو. يونان جي 
شهري رياستن جي ڏاهپ وارن استادن جي انهن ڊائلاگن کان سند جي ٻهراڙي 
جي هڪ نوجوان جا سنڌ جي عوامر کي ڏسيل سبق ڪنهن بہ سٽ مر گهٽ 
ڪونهن. جيڪڏهن افلاطون جو ب هن دور مر ههڙن ڏکن ڌولاون سان واسطو پويٰ 
ها ت جيڪر ان جا ڊائلاگ ساڳي پيڙا ۽ درد سان ڀريل هجن ها. انهيءَ حوالي 
سان فقير صدين جي ان ڏاهپ جو تسلسل آهي. جيڪا مجموعي انساني فطرت 
جي ترجمان آهي. سقراط هڪ قانئوندان هو, جيڪو اٿينس ۽ سڄي يونان جو 
ضمير هو. ان وري وري پاڻ سان بحٹ ڪيا ت ڳالھ کي هيئن ب رکي سگهجي ٿو. 
هيئن ب چئي سگهجي ٿو پر هو نراجيت کي قبول نہ ٿو ڪري ۽ راھ فقرار اختيار 
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ڪرڻ جي بجاءِ زهر جو پيالو پي پنهنجي رياست مر موت کي ترجيح ڏئي ٿو. سچ 
جي سودي م راھ قرار اختيار نہ ڪرڻ انسان جي عظمت جو دليل آهي. ۽ فقير 
لاشاري ان حوالي سان پنهنجي دور مر ان عظمت جو سڀ کان وڏو مظهر آهي. 

فقير محمد لاشاري جي لکڻين جي هڪ هڪ سٽ ۽ پئراگراف سوچ ۽ فڪر, 
تمٹيل ۽ ترغيب, تنبيھ نئن ۽ ادراڪ, طلب ۽ تنوار جو ڀنبار آهي. 
ايندڙ وقت مر جڏهن ب سنڌ جو نوجوان خواهشن ۽ ويڳاڻائپ جي خول مان نڪري 
مقصديت ۽ منزل جي تلاش مر نڪرندو ت لاشاري جون لکڻيون پڪ سان ان راھ 
جو سنگ ميل نظراينديون ۽ زندگيءَ جا رستا ڏسينديون. 

ڪاش! اسان جي يونيورسٽين م ويُلن کي هوش اچي ۽ هو دفنايل موضوعن 
بجاءِ تاريخ جي هنن جيئري جاڳندي ڪردارن کي نيسنز جي موضوع لاءِ شاگردن 
کي تجويز ڪن, جنهن سان شخصيت, عمل ۽ فڪر جي اڃان بہ ڪيترن نون 
كوشن جي سامهون اچڻ جون کوڙ ساريون گنجائشون موجود آهن. 

ربخ لاشا ري ند ڪا اڪيڊمي جي باني صلاحڪارن مان هو ۽ هن 
جون اداري لاءِ صلاحون اداري جي بهتر ڪار ڪردگيءَ لاءِ وڏي وٿ هيون. ڪتاين 
يي اشبابت کان عالشنه ڪمنيوین تن سنڌن سافٽ ويئر شي ٿياري مرافنٿ نن نخاصه 
دلچسپي هئي. اسان اڪيڊميءَ مر سندس تحرڪ تي مواصلاتي مقصدن جي لاءِ 
سنڌيءَ جو هڪ اهڙي سافٽ ويئر جي تياري شروع ڪئي جنهن کي هڪ نيوز 
ايجنسيءَ جي نيٽ ورڪ نظام لاءِ ڪمر آڻي سگهجي. سندس خيال هو ت اهڙي 
نيوز ايجنسي جي قيامہ سان سنڌي اخبارن کي هڪ ت خبرون سنڌيءَ مر 
ڪمپيوٽر تي نيار ملي وينديون ۽ ٻي طرف سنڌ جي مفادن جو ب دفاع ڪري سگهبو. 

سنڌيڪا اآڪيڊمي سندس ادارين تي مشتمل ڪتاب ”سنڌ پيپلزپارٽيءَ کان 
ڄامر صادق علي تائين" سپٽمبر 1991ع پر شايع ڪيو. سندس چونڊ لکڻين ۽ 
شخصيت تي ٻيوڪتاب ”ڇپر جا سونهان” هي اوهان جي هٿن مر آهي ۽ ٽيون 
ڪتاب آگسٽ 1991ع کان وي جولاءِ 1993ع جي ادارين تائين تياري هيٺ آهي. 
جيڪو پڻ جلدئي منظرعامہ تي ايندو. ان کان پوءِ اسان لاشاري صاحب جي 
شخصيت توڙي لکڻين جي حوالي سان هر انهيءَ تحقيقي ڪم کي وڏي خوشدليءَ 
سان ڇاپينداسين جيڪو سندس سنڌ درتي ۽ سندي عوام سان نسبت ۽ تعلق جي 
چٽائي ڪندڙ هوندو. 

آءٌ مرتضيٰ لاشاري ۽ علي حسن چانڊيي جو ٿّورائتو آهيان, جن فوٿو هٿ 
ڪري ڏيڻ ۽ ڪتابن جي پروفن ڏسڻ پر منهنجي مدد ڪئي. 

نور اهمھ سيمڻ 
چيئرمين 
سنديڪا اڪيڊمي 





ماءِ کاهھوڙي هليا دکكائي دونھهان, 


ڇپر جا سونهان, ڌوٿين ڌٿ چتائيو. 


اد “" 


4 پٽمبر_ 1951ع تي گاجي گھا وڙ ڄائو. سيٽرڪ هاءِ اسڪول واأدِ ۽ 
اٽررڊ کي ڪاليج لاڙڪاڻي مان ڪيائت. شاگرديءَ جي زياني مر ترقي پسند 
تحريڪ سان وابسٹگي ٿيس ۽ لٽرڀچر جو خوب مطلعر ڪيائيت. 1972ع 
ذاري پراثمري ماستر ٿيو. ڪجھ عرصي کان پوءِ ڪمپرپِهينسو هاءِ اسڪولل 
عزيز آباد ڪراچيءَ ۾ سيڪنڊري استاد ٬ترر‏ ٿيو: ان ئي دور_ اي اي 
ايڪانامڪس ۽ ايل آيل بي پڻ ڪري ورتاثيت. 
ساڳئي عرصي ۾ سندي ادبي سنگت ڪراچيءَ جرسيڪرڀٽري چونڊير 
وهو: ان فرص تي سندس ڪوشُسن سان ترقي پسندن جر هڪ وڏو_حلتوِ 
سلھاڙجي وير جنھن سنڌي ادب جي ترقي پسند ارتتاي پنھنجو ڀرڀور رڪرادار_ 
اد أاڪيو. 
1977ع ۾ ملال پاڪستان اخبا رجي سٿيص شال ٿي ته سنڌي صحافت ۽ 
ادب جرشاندار نگ لد ھرن آير, جنھن سان سباجي ج ور جڪ ۽ ترتيب ۾ 
صحافت جي أهس حيثيت تسلي ٿيڻ لڳي. 
9ع ۾ ع راي آ وازي چيف ايڊيٽر تير جتي دليل ء ۽ بيياڪيءَ سان سن 
جي ڪيس جر دانشر رو رِيوگي ساھوي آيو: 
-ه جي جنوري نڌ دوت حلتي ان گڏ جي جاڳراخبارجي 
شروعات ڪياثيت ۽ 17 جولاءِ 2 آخري پنيلجن تات رج چيا 
9 
پيوڙيت عرصي ۾ سندي اخبارن جي تنظيس اسنيڪ جو قيأ مندس 
ڪرشُشن سان عمل ى آيه_۽ اهو_پليٽنارم سن جي اجتباعي سل واسطي 
اخبارن کي اجتماعي موقف اختيار ڪريڻ لاءِ ڪى آندو هو 
4 آکسٽ1994ع تي پپلزپارٽِيءَ جي حڪويت پاراِن فتيربحمد لاشاري 
جي خد بت جي بڃتا طورو_کيس ستا#انتياز جو اعزاز ڏنو وه 


تقبب محمد" لاساراي 
سنڌ ڊي ناراض نسل ڊو ٺمائندو 
روف نظاماتي 








هن دنيا ۾ ڪنهن ب ماڻهوءَ سان ٻن قسمن جا لاڳاپا ٿين ٿا . هي 
جن جن نوفيت: شخضني هوندي آهي ۽ بيا اُهي جيڪي غيرشخصي هوندا آهن. 
شخصي لاڳاپن مان مُراد ڪنهن شخص سان سڌوسنئون واسطو هئڻ آهي. اهي 
گهڻ پاسائتا لاڳاپا هوندا آهن ۽ انهن مر اُن فرد جي سڄي شخصيت اچي ويندي 
آهي. انهي ڪري اهڙن لاڳاپن مر احساساتي ناتو وڌيڪ مضبوط هوندو آهي ۽ 
ماڻهو هڪ ٻئي جي ڏک سور کي وڌيڪ گهري طور محسوس ڪري سگهندي 
آهي. جڏهن تہ غيرشخصي لاڳاپن جي نوعيت اڻ سڌي هوندي آهي ۽ اُنهن جي لاءِ 
وچ مر ڪتاب, فلمہ وغيره يا ٻيو ڪو حوالو ذريعو بڻبو آهي. اهڙي ريت ڪنهن 
شخصي تعلق رکندڙ شخص جي ڌار ٿي وڃڻ تي ٿيندڙ ردعمل ڪنهن غيرشخصي 
لاڳاپي واري شخص جي ڀيٽ ۾ وڌيڪ جذباتي هوندو آهي. 
هڪ اهڙي شخص جي ڌار ٿي وڃڻ سان سڄي وجود جو ذونداڙجي وڃڻ 
هڪ فطري عمل آهي جنهن سان نہ رڳو شخصي تعلق هُجي پر گڏوگڏ هڪ ذهني 
هم آهنگي ب هُجي ۽ اها اُميد ب هجي ت مستقبل ۾ هڪ ڊگهي مدي تائين ب گڏ ب 
رهبو. اه نر ڪجھ. فقتن.ب.: پنهنخن: ضيشي: دوسين جتان ٫ڪيق‏ آهي: سندس 
دوست جڏهن هاڻي هڪ ٻئي سان ملن ٿا ت وٽن اُهي لفظ ن هوندا آهن جيڪي 
اهو ٻذائي سگهن ت فقير مري ويو آهي. ڪنهن وٽ ب ڪو اهڙو جوان ناهي 
جيڪو سندس موت لاءِ پيش ڪري سگهجي. ايستائين ...9 
هُو هاڻي موٽي ن ايندو. ايئن ٿو لڳي ت هر شخص ڄڻ پنهنجي اندر م. هڪ مٿُل 
شخص کي کڻي پيو هلي. پر اها واقعي حقيقت آهي تہ فقير هاڻي موٽي تن ايندو ۽ 
هُو اسان کان هميش لاءِ جدا ٿي چڪو آهي. ڪل دوساڻ اهت بشيالل ڏيگاريو, 
تہ فقير سان ملڻ لاءِ هاڻي زندگيءَ َ جي سرحد کي اُڪرڻو پوندو۔ ڇاڪاڻ ت زندگي 
محدود آهي ۽ موت اُن جو تسلسل آهي. اها فقير سان سندس دوستن جي محبت 
آهي. نہ ت اها پڪ ڪنهن کي آهي ت موت کان پوءِ ب محب پاڻ مر ملن ٿا يا نہ. 
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مري ويل شخص ڀلي ٻي دنيا مر پنهنجن عملن جو حساب پيش ڪريئ پر 
سا يه اٽس اه نيا يرين خستا؛ ورت دق اَهتنِ: عامر طور تي اسان جي 
سماج مر موت کان پوءِ هر شخص جون رڳو چڱايون ڳتپ مر اينديون آهن ۽ سندس 
عيب لڪي ويندا آهن. ڇا اها موت جي خوبي آهي جيڪا کن پل مر هڪ شيطان 
سان سڀني ڏوهن جو ڪفاري ٿو ٿي وڃي. اهو ورتاءُ هڪ عام ماڻهو جي حياتي 
۽ موت سان ت سمُهڪي ٿْي اچي. ڇاڪاڻ ت سندس شخصيت سماج جي گهڻن 
پاسن کي گهڻي وقت تائين متاثر ن ڪريٍ سگهندي آهي ۽ ماڻهو جلد ئي زندگيءَ 
جن 5 ار دا آهن؛ پر اُهي جيڪي رڳو پنهنجي ڪٽنب, ڳوٺ 
يا شهر تائين محدود ن هوندا آهن, اُنهن جي حياتي ۽ موت ٻين ماڻهن جي حياتين 
3 نا+ اخ 2 اخ ڪا يا ڪا اد 
طور تي. جيئن هينئر فقير جي سلسلي مر ٿْيق آهي, سندن موت ضرور هڪ 
جذباتي ردعمل کي جنمر ڏيندو آهي. چا سي ار هو ) آهن ت اهو 
ساتن ڇا ٿي ويو آهي. اهڙي موقعي تي مرهيات جي هر سُٺي ڳالھ جو ياد اچن 
هڪ فطري عمل آهي : ۽ فقير جيان جيڪڏهن أ ن ماتهوءَ جون چڱايون سندس عيبن . 
۽ اوڻاين کان وديڪ دا ر آهي. پر ڪُجھ وقت 
کان پوءِ جڏهن اهو جذباتي ردّعمل گهٽجي ويندي آهي ت اُها شخصيت پنهنجي 
”99700 
ڃي ۽ سماج مر سندس حيثيت جو تعين ڪيو وڃي. آئون سمجهان ٿو ت اهو اڳ 
1 ڻ ماڻهوءَ ان ثيكزآمق جنهن غزانر ساڻ لاقايل غسطلن سان هٿ چران 
ڪئي آهي ۽ لازمأ اه سڀ ڪجھ فقير سان ب ٿيندو. 

پاڪستان ٺُهڻ کان پوءِ سياست ڄڻ سنڌ جي نوجوانن جي مجبوري ٿي پيئي. 
پنهنجن حقن حاصل ڪرڻ ۽ اقتدار جي ايوانن تائين پنهنجو آواز پهچائڻ لاءِ هڪ 
اها |ڪيلي واٽ ئي وڃي بچي هئي. هن وقت سنڌ جا جيڪي ب نالي وارا ماڻهو 
خاص طور اديب آهن, اُهي سڌي يا اڻ سڌي طرح سياست ۽ قومي حقن جي 
جدوجهد سان لاڳاپيل رهيا آهن. انهيءَ ڏس پر خاص طور تي ستر جي ڏهاڪي 
کان پوءِ جيڪا ٿهي سامهون آئي آهي اُن جا نفسياتي, سماجي ۽ معاشي مسئلا 
اڳين ٽهي جي ڀيٽ مر وذيڪ شديد رهيا آهن. منجهس محروهيءَ جو احساس انتها 
تي پهتل آهي ۽ اُها ڄڻ پنهنجي پوري ماحول کان خائف آهي. فقير دراصل انهي 
نسل جو نمائنده ليکڪ آهي. شروع مر سندس قومر پرست سياسي تنظيمن سان 
واسطو رهيو پر اُن وقت ب سندس لکڻين جو عوامر دوست پاسو وڌيڪ حاوي 
رهيو. آهستي آهستي مخنلف سياسي تنظيمن جو دائرو تنگ ٿيندو ويو ۽ فقير ۽ 
سندس قبيل جي ٻين ماڻهن لاءِ اُهي سوڙهيون ٿينديون ويون. انهي ڪري اسي جي 
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ڏهاڪي ي شروعاٹ اي آټي. فقي عڊلي دا غدل .اڊ ياشترو تين شند يع تي 
ويو. اُن وقت فقير جنهن سياسي گروپ سان واسطي پر هم مُنهنجو ب اُن سان 
لاڳاپو هو. اُن گروپ پاران مون کي فقير سان ڳالهائڻ لاءِ موڪليو ويو هو تہ جيئن 
کيس موٽائي آڻي سگهجي. لنڊ جن يئ يي يي 
اؽائو بنزان ڪندڙ بٹخن حڪتا متا ري ان جي لاءِ مضبوط دليل هُٿا 00 

اهي قرع تي تفقصيسل .هبازاجالهابڻ -------0---- 0 
محسوس ڪرڻ شروع ڪئي هي ۽ اها شايد اسان جي ذهني آهنگي جي شروعات 
هُئي جيڪا پوءِ سنگت ۾ م گڏجي ڪمر ڪرڻ سان اڳتي وڏي. پر انهي جو مطلب 
اهو ناهي : ت هُو ماڳهين سياست کان ئي ڪناره ڪش ٿي ويو هو. پنهنجين لکڻين ۽ 
صحافتي زندگي وسيلي هو سڌي طرح انهي عمل سان لاڳاپيل هو. سندس ئہ رڳو 
اها ڪوشش هوندي هئي ت سنڌ جي مسئلن تي هڪ گڏيل پليٽ فارمر نُهي پر 
انهي سلسلي ۾ سن ڪن ادا نداي تنقيد ين هوردق هٽ خاص طور تي هُن 
سنڌ جي مختلف سياستدانن جا جيڪي انٽرويو ڪيا اُن مر سندس سوال سڌا, 
تيز ۽ تكا هوندا هئا . بس رل لا هن سائين جي- 
ايمر= سيد کان هڪ انڌرويو ڪيو هو. سن مان موڏڻ کان پوءِ اهو ٻڌايو هئائين تہ 
سائين ڪيئن نہ سندس پُڇيل مختلف سوالن تي ناراض ٿي ويو هو ۽ سندس 
سوالن جي جوابن ڏيڻ کان انڪار ڪري ڇڏيو هئائين. ان وقت ڪجھ اردق ۽ 
انگريزي اخبارن ۽ رسالن جي صحافين ب سائين کان انٽرويو ڪيو هو. سندن 
سوال جيڪي فقير جي سوالن هي يٽ ور وديڪ :مٿا هذا٬تن‏ تاين کي داراض نت 
ڪيو هو. انهي صورتحال کي ڏسندي هُن بجا طور ت تي اهو پُڇيو هو تہ ”يار هي 
ني بايان سنڌي صبجاڻين سان اهڙو ورتا# اڀ ٿا ڪن؟" مون کيس چيو. 
هو تہ انهي ڪري نت کين انهي ڳاله جي عادت ناهي تہ ڪ ند اتوخران ند يئ 
خيالن ۽ نظرين کي چئلينج ڪري, پر هاڻي کين انهي صورتحال کي لا رما مُنهن ڏيڻو 
پوندو. اها ساڳي صورتحال کيس جاڳر مر بہ پيش آئي. جاڳو جي بورڊ مر سنڌ جو 
هڪ ناليواري سياسندان ب شامل آهي. فقير جو چوڻ هو ت هو چاهي ٿو ت اخبار 
م سندس ڌر جي حاوي حيٹيت هجي ۽ اُن کي ٻين جي پيٽ ۾ وڌيڪ جاءِ ۽ ملڻ 
گُهرجي جڏهن ت فقير جو اهی مؤقف هو ت جاڳو سنڌي ماڻهن جي اخبار آهي ۽ ان 

0 
سياستدان کي منظور ن هو ۽ سندس پاران فقير لاءِ چيو ويو تہ هى جاگيردار ۽ 
وذيرو بڻيو ويٺو هو ۽ سندس رويو اَمراڻو هو. ڏٺو وڃي ت فقير جو موقف حقيقت 
تي ٻڌل هو ڇاڪاڻ ت هن وقت ايستائين تہ پيپلز پارٽي جهڙي مقبول جماعت لاءِ ب 
اهو ممڪن ناهي رهيو ت اها ڪنهن اخبار کي پنهنجي ترجمان طور هلائي سگهي 
۽ ماڻهو اُن کي اهو مان ب ڏين. 'مساوات' جي ٻيهر جاري ٿيڻ کان پوءِ ان جو 
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جيڪو حشر ٿيو آهي اُهو سڀني جي اَڏي آهي. 

فقير اٽڪل سن سالن تائين سنگت ڪراچيءَ جو سيڪريٽري رهيو. انهي 
جي شروعات اُنهي ساڳي وقت ٿي جڏهن هو عملي سياست مان الڳ ٿيو هي. افا 
ڳالھ انهي ڪري ب اهم آهي تہ ڪنهن سياسي گروپ سان لاڳاپي ن هئڻ فقير کي 
او دق اراشفر شو ادا ادق لي سدون تيب دج, ڪراي کي هڪ گڏيل پليٽ 
فارم جي شڪل ڏيئي سگهي. جڏهن ت اڳ اهڙي صورتحال ن هئي. اهو وقت 
ملڪ لاءِ ت ڏکيو هوئي پر سنگت لاءِ ب ڪو نيوار ناهو: پڍن اي شيره ټټن 
سان دوستن کي وري هڪ جاءِ تي گڏ ڪيو ويو. پر نئين باڊي جي چونڊجڻ جي 
ڪجھ ئي عرصي کان پوءِ هوٽل ميرين تي پوليس ڇاپا هڻڻ ۽ هوٽل جي مالڪن 
کي هراسان ڪرڻ شرو ع ڪيو جتي سنگت جون هفتيوار گڏجاڻيون ٿيديون هيون. 
ساڳي وقت مختلف دوستن جي آفيسن ۾ وڃي پوليس کانئن اڏي ڀڇا ڪئي. 
بهرحال اها هڪ ڊگهي ڪهاڻي آهي ۽ سنگت جي انهن اَزمائش جي گهڻن دوستن 
کي ڄاڻ آهي. پنهنجي عهدي جي آخري ڏينهن مر تنظيمي لحاظ کان سندس 
سرگرمي گهٽجي چڪي هئي پر سندس اهي ڪوششون جاري هيون تہ سنگت کي 
نسلد سل تن سي ډرتن جق هڪ .رل لي ادابي طنت فاري بياگجي ۽ اٿ ٿيٰ 
ڪنهن ب هڪ سياسي در جي هڪ هٽي ن هئڻ گهرجي. سنگت سان فقير جو 
هڪ جذباتي لاڳاپو هوندي هو ۽ هو جڏهن سنگت ۾ سرگرم ن رهيو هو تڏهن بہ 
ڪنهن ب فورم مر سنگت جي موقف سان هڪ ٿي ڳالهائيندي هو. سندس چوڻ 
هوندو هو ت اسان وٽ هن وقت سگا ۽ سنگت ئي ٻہ ذڪر جوڳا ادارا آهن جن کي 
بڪائڻ ۽ مضحوطظ ڪرڻ جي روز آهي: 

هن وقت جيڪا ئي سنڌي ادب جي ميدان م سرگرمي آهي ان جي ٺاهڻ ۾ 
هلال پاڪستان جو وڏو ڪردار آهي. سراج, امر جليل ۽ رشيد ڀٽي کان وي 
فقير محمد لاشاري ۽ اڄ جي نوجوان ليکڪ تائين ُهلال سنڌ جي نئن ذهن کي 
ٺاهڻ مر پاڻ ملهايو آهي. اسيءَ جو ڏهاڪو جيئن سنڌ جي ٻين ادارن لاءِ هڪ 
ڏکيو ڏهاڪو هو ساڳي طرح هلال پاڪستان ب هڪ بُحران جو شڪار هئي ۽ 
اُها بس ٻڏتر واري صورتحال مان ئي لنگهي رهي هئي. انهي دور مر ئي فقير هلال 
جي سٿ ۾ شامل ٿيو پر کيس جلد ئي ٻين گهڻن همراهن سان گڏ نوڪريءَ مان 
ڪڍيو ويو. هو اُن وقت ماستر هو ۽ چاهي ها ت بي ڪا سرڪاريٰ نوڪري 
ڳولهي وي ها پر شايد هُن صحافت کي پنهنجي لاءِ چونڊي ورتو هو. کيس ٻيهر 
هلال پاڪستان ۾ هفتيوار ميگزين جي انچارج طور ڪانٽريڪٽ تي رکيو ويو. 
اهو: ميگزين اڳتي هلي ماهوار ٿيو ۽ فقير جي سُڃاڻپ بڻجي ويو. هلال جو اهو دور 
فقير لاءِ هڪ يادگار دور هو. نہ رڳو لکڻين جي لحاظ کان پر انهي لحاظ کان ب ت 
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هُن هلال ورڪرز يوئين م سرگرميءَ سان حصو وٺڻ شروع ڪيو هو. هن 
جدوجهد مر نہ رڳو سندس اڏو پنهنجا مقصد واضصىح هئا پ پر اها ڳالھ بہ صاف هئي 
تر فلا ڪنهر ساڻ هليا هن . ڪن طريقا استعمال ڪرڻا 
هئا. انهي دؤر مر کيس مختلف آڇون ڏنيون ويون. پر سندس اها خاصيت هونديٰ 
هئي ت هو ڪنهن بہ قدم کڻڻ کان اڳ دوسئن سان صلاح ضرور ڪندو هو. انهن 
اَڇن مر هلال پاڪستان جي ايڊيٽريءَ جي اڇ ب هئي. هن مون سميت مختلف 
دوبستن سان انهي اڇ کي قبولڻ يا رد ڪرڻ متعلق ڳالهايو هو. اسان کيس اها 
صلاح ڏني هئي ت انهي اڇ جو مقصد کيس هڪ ت يونين کان ڌار ڪرڻ ۽ پوءِ 
کيس, جيئن هلال جي مختلف ايڊيٽرن سان وقت بوقت ٿيندو رهيو هو. نوڪري 
کان ئي الڳ ڪرڻ هو. انهي ڳاله کي هن پاڻ ب محسوس ڪيو ٿي. انهي ڪري 
سندس پاران اهڙين اَڇن کي قبولڻ مر ڪنهن جلد بازيءَ کان ڪم نہ ورتو ويو. 
انهي کاڻ سواءِ تن فناثل پاڪستان جي. ان وقت جن انتظاميا آهبا ڊجريٰ نا ٺي 
ڪري سگهي ت هن شخص ڪڏهن کانئن ڪر ناجائز فائدو ورتو هجي, کين ت 
انهي ڳالھ جي ڄڻ حسرت ئي رهجي ويئي. 

جولاءِ 1989ع ۾ر ڪراچي مان جڏهن' عوامي آوا رز جاري ٿي ت فقير انهن 
ڪجھ ماڻهن مان هو جن انهي اخبار کي پير ڄمائڻ ۾ مدد ڪئي. گهڻن دوبستن 
پاران عوامي آواز کي رضاڪاران خدمتون ڏنيون ويون ۽ اُن جو سبب رڳو انهن 
دوستن جو فقير سان لاڳاپو ۽ دوستي هئي. پر اخبار جي انتظاميا پنهنجن روين جي 
ڪري اهڙن ڪيترن ئي دوستن کي وڃائي ڇڏيو. آخر ۾ نوبت اها اچي ٿي هئي 
بش مالڪ مامهين. اخباز جي: ٿي بن. ٿي. ڪدو. هر مم تي. ققدڻ کي .اخ ڪميٰ 
ويئي ت هو اخبار جو چيف ايڊيٽر ٿئي. هڪ شام جڏهن فون تي منهنجي ساڻس 
ڳالھ ٻولھ ٿي رهي هئي ت مون کي چيائين نہ عوامي آوان وارن کيس اها اڇ ڏني 
هئي ۽ هو ساڻس انهي تي ڳالهائڻ لاءِ اچي رهيا هئا. هن مون کي ب اچڻ لاءِ چيو تہ 
خياٳ سان كڎچي ڳالهائي سُهيير. ڊاڪير هباز يڪ اداد آورو قاله نوا 
ڪرنڻ لاءِ آيا. ۽ اساڻ گڎڏچي هڪ جاءِ تين وڃجي ويٺانسي. اتي جبار خنٽڪ ۾ امداد 
اوڍي ڄڻ ت حقيقتاً رٌنو هو. سندن چوڻ هو تہ اخبار جي سرڪيوليشن ڪري پيئي 
هئي. معيار ڏينهون ڏينهن ڪرندو پئي ويو ۽ هو ڏيوالپڻي جي ويجهو اچي پهتا هئا. 
انهن فقير کي مننّون پئي ڪيون ت هو اچي سندن اخبار کي بچائي. اسان پاران 
کين چيو ويو ت اهو سڀ ٺيڪ هو پر اسان کي ٿورو سوچڻ جو موقعو ڏنو وڃي. 
ڇاڪاڻ ت فقير اڳ ئي هڪ اخبار م ملازم هو ۽ اتي مٿس مخنلف ذميواريون 
هيون. پر وٽن شايد ايترو وقت ن هو ۽ هو ٻئي ڏينهن فقير جي گهر پهچي ويا. 
سندن جيڪا آڇ فقير لاءِ وذڌيڪ للچائيندڙ هئي اها هي ت کيس اتي لکڻ جي پوري 
آزادي هوندي ۽ مس ڪا بندش ن هوندي. هلال جي دوستن سان بہ هن صلاح 
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ڪئي ۽ سندن اڏو ب اهو ساڳيو دليل رکيائين. پر ٻين دوستن جيان فقير ب عوامي 
“9 رن سان گهتو وقت هلي نہ سگهيو. آزاد پاليسي ۽ ايڊيٽر جي آزاد را اج 
مالڪن پاران جيڪي واعدا ڪيا ويا هئا اُن جي | 0 اي 
ڏينهون ڏينهن وڌڻ لڳي هئي. اُن جو سبب ڪجھ دوستن پاران ن اهو ڄاڻايو ويو ت 
.9 فقير جو ڪمر ختمر ٿي ويو هو. ڇاڪاڻ ت سندن اخبار 

تڪ يا يا اه 
9 الڪ ال ڪن 
کي خيرباد چئي ٻيهر روڍ تي اچي ويو. سندس هٿ خالي هئا ۽ وس ڪو ب 
متبادل روزگار ن هو. انهي وقت ۽ جاڳو جي نڪرڻ مر اٽشڪل ڇهن سٿن مهيئن جو 
وقفو آهي پر هن شخص ڪنهن ب دوست کي اهو محسوس ٿين ن ڏنو ت هو 
تڪليف مر هو. 

جاڳو جي جاري ٿيڻ سان هڪ ت فقير جي خوداعتمادي مر واذارو آيو. 
ڇاڪاڻ ت هاتي کيس لکن ۽ اظهار لاءِ هڪ آزاد ماحول ميسر هو ۽ هو سواءِ 
پنهنجن پڙهندڙن جي ٻي.و ڪنهن جي اڳيان ذميوار ن هو. بي ڳالھ ت سندس 
ڏيئي سگهندو هو. دوستن کي انهي ڪري کانئس شڪايتون ب هيون پر اب 
ڪڏهن ب نہ ٿيو ت ساڻس سنگت جو ناتو بلڪل ئي ختمہ ٿي ويو هجي. انهيءَ دور 
مر ساڻس ملاقاتون جيتوڻيڪ گهٽجي ويون هيون پر جتي ملبو هو اتي ساڳيو پيار ۽ 
قرب هوندو هو. 

ساڻس آخري ملاقات ان وقت ٿي جڏهن هو بيمار هو ۽ آفيس ن پئي اچي 
سگهيو. آئون ۽ بدر ابڙو گڏجي سندس گهر ويا هئاسين. اتي گهتي وقت کان پوءِ 
ساڻس هڪ ڊگهي ڪچهري ٿي هئي. اسان چار ڪلاڪ کن گڏ گذاريا هئا ۽ 
مختلف موضوعن تي ڳالھ ٻولھ ڪئي هئي سين. بدر کيس چيو هو ت هو ڪجھ 
دوسن سان نَ گڏجي سنڌ جي نوجوان نَ صحافين لاءِ هڪ ٽربيت گاھ قائم ڪرڻ 
چاهي ٿو. انهي تجويز سان فقير سهمت هو ۽ ۽ هُن کيس چيو هو تہ صحتياب ٿيڻ 
کان پوءِ هو انهي تي وذيڪ ادن متا ڳڳالهائر سٿٳندا٫ڃاكي‏ تر ذرييش مال 
مشڪلاتون خاص طور تي فقير لاءِ پريشان ڪن هيون. سندس چوڻ هو ت ب 
اڍائي سال گذرڻ کان پوءِ ب اخبار اڃا تائين مالي طور تي پنهنجن پيرن تي بيهي نن 
سگهي هئي. هن ٻڌايو هو ت هو انهي تجويز تي ب غور ڪري رهيو هو ت ڇو نہ 
اخبار مر ڪارڪنن کي حصيدار بڻايو وڃي. پر شايد موت وٽ ايترو وقت ن هو جو 
اها فقير کي اها مهلت ڏئي ها ت هو انهن مخنلف رٿائن تي عمل پيرا ٿي سگهي ها. 

فقير جي شخصيت اڃا مڪمل طرر تي نروار ٿي سامهون نہ آَئي هئي. 
سندس مختلف لاڙن ۽ روين کي اڃا هڪ روپ وُي سامهون اچڻو هو. سندس 
زندگيءَ جا ڪافي چڙوڇڙ پاسا آهن جن کي سهيڙي هڪ جاءِ تي گڏذ ڪرڻو 
پوندو ۽ پوءِ ئي سندس شخصيت جي هڪ مڪمل ڪاٿي لڳائڻ مر سولائي ٿيندي. 


16 


ڪي علي احمل ٻروهي نيتڪصي<ب اتبا يبڪ ثاٳيًټًٿظ٬خض‏ ڪج 


”ڀر ڀنجوءَ ويهي,. ڪيهي ڪندين ڳالهڙي؟ 
ڄاڃي ماڃي موٽي ويا. ور ونيءَ ڏيئي, 
خبر ڪان پيئي, ت ڏاج ڏنائون ڪيترو؟ 
ٍ (شام) 
موت جو مامرو ب عجيب آهي. جڏا جياري ۽ مرڪندا ماري. هي برابر آهي تہ 
ماڻهوءَ جي مند موسمر يا ماڳ مڪان جو موت سان ڪو رشتٽو يا ناتو آهي ئي 
ڪون, پر تڏهن بہ ڪنهن ڏاهپ, دليل يا سوچ جو ساڻس ڪو واسطق ت هئڻ 
جڳائي. بلڪل نہ. زندگي ت هونئن ب آهي ئي گورک ڌنڌو. ڳجهارت, جنهن جو 
پاهوئي ڪٿي ن ٿو ملي, جي انسان بيو آهي ت پوءِ پهاڙ کان ڏاڍو پر جي ڊهن 
شروع ڪري ت سهڻيءَ وارو ڪچو کهڙو. ڏٺو وڃي ت زندگيءَ ۽ موت وچ مر ايترو 
ئي فرق ڦير آهي جيترو انسان ۽ سندس پاڇي ه٬‏ يا جيئن جياپو ۽ سپنو. نہ جياپي 
کي جاءُ ۽ نہ خواب کي بقاءُ. 
همراھ پاڻ ۾ پروگرامر ٺاهي ويا لاهور ت وڃي ٿا 'لانگ مارچ' جو چهچٽو 
ڏسون. وري جڏهن لانگ مارچ اوچتو ملتوي ٿي ت پوءِ رڂ رکيائون اسلام آباد 
ڏانهن ت وڃي ٿا صدارتي ۽ وزارتي دنگل ڏسون. رش سبب هوائي جهاز جون 
ٽُڪيٽون ملڻ محال ڏسي لاچار پيلي ٽئڪسي ڀاڙي ڪري چارئي سنگتي باءِ 
وڊ پانڌيثااثبادقلجي گجر خاڻ قريپ منڊ را سا لڳ ڊنڪيس جز شامهون ڪان 
ٽريلر سان ٽڪراءُ ٿيو. حادثو خوني ثابت ٿيو. فقير محمد لاشاري, ڊاڪٽر 
اسماعيل اڍيجو ۽ ٽئڪسي ڊرائيور ُڏي تي راه رباني وٺي راهي ٿيا. جڳديش 
ملاڻي (اڳوڻو ايہر پي اي جيڪم پڻ ان حادثي مر زخمي ٿيو ۽ اسپتال مر گذاري 
ويو) ۽ جاڳو اخبار جو ڪاروباريٰ ڊائريڪٽر غلام قادر پليجي سخت زخمي ٿي 
پيا. ٻنهي کي گجر خان شهر جي مڪاني اسپتال ۾ر علاج لاءِ پهچايو ويو. 
موت ت ٻارهوئي وي ٿو مارو ڪندو ۽ مخلوق مر لابارو وجهندو. پر هن ڀيري 
سو همراھ ڳولي ڦولهي سهڻا سيبتا ۽ مهانڊا چونڊي پاڻ ساڻ سلهاڙي ويو. ڏڪ 
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دشمن جو بہ نہ وڃائجي. اسان وٽ هڪ اڳيئي اڻهوند ۽ ڄاڻو ماڻهن جو قحط. وري 
جي هڪ پڊ اڌاڻا هاڻ اسويا هڅان: يي ون ٿيا ها اك نپ هد 
ويو. ڀانءِ ت وڻ تي وڄ ڪري ۽ ڏار کڙڪاٽ ڪري اڌ کان ڀڄي پيا. ڪنهن در 
ڏيون دانهڙي؟ بقول ڀٽائيءَ جي ”ڀر ڀنجوءَ ويهي ڪهڙي ڪريون ڳالهڑي؟” 
ڪوهيارو تہ هليو ويو ڪيج, هاڻ اچو ت سورن واريون ڪريون سور پچار! 

فوھ جواني ۽ شڪل شبيھ مر جهڙو چوڏهين جو چنڊ, وري رلڻو ملڻو ۽ کلڻو 
انسان. جڏهن وچ ت ويٺو مرڪندو. مونکي ياد نہ آهي ت مون ڪڏهن کيس موڳو 
يا مايوس ڏنُو. ايئن ب نہ آهي ت اسان ٻنهي مر ڪو پيار ڀريت جو ناتو هو. هرگنز 
نہ. بلڪ شروعات مر تہ اسان جا رستا هڪ ٻئي کان بلڪل الڳ هئا. ٻنهي جى 
تن هن فالئل يا ڪستان شيان؛ ٿن فقبز ناد فقط بت انڊبٽل دب قنلال 
ورڪرس يونين جو صدر پڻ. آ ٽرسٽ جي ناتي سان هلال جي وهنوار 
ڪاروبپار تي ڪجھ دسٽرس رکندڙ هيس. پاڻ مر ڪيئي ڀيرا ويڙهاند بہ ٿي٫,‏ پر 
ذاتي رنجش يا چبقلش ڪڏهن ب نہ. لاشاري يوڻين جو نمائندو هو ۽ مونکي 
پنهنجون ذميواريون هيون. پر آخرڪار ڳالهيون مهاڙيون ڪندي آڂخر ڪنهن نقطي 
تي اچي رضانامون ڪندا هئاسين. پر اهو تڪراري ۽ بحٹ مباحثي وارو ڪردار 
هلال تائين محدود رهيو ۽ اسانچي ذاتي دوستي تي ڪڏهن بہ ڪو حرف ن آيو. 
اهو ئي سبب هو جو 'جاڳو' اخبار م مون باقاعده ڪالمر لکڻ جي شرو عات ڪئي 

هن مر ڪو شڪ نہ آهي ت فقير محمد يا 'فقير' جئن اسين کيس پيار مر 
مخاطب ٿيندا هئاسين, غيرمعمولي ذهن جو مالڪ هو. نامور صحافي هئڻ سان گڏڎ 
برک اديب پڻن هو. هر مسئلي ۽ معاملي تي ماهران راءِ رکندڻ هيو ۽ پنهنجي اصول 
تي پهاڙ جيان بيهي مهاڏو اٽڪائيندو هيو. ايڊيٽوريل لکڻ تي کيس خاصو عبور 
حاصل هيو. مونکي ياد آهي ت 'جاڳو' واحد اخبار هئي جنهن جو ايڊيٽوريل سندس 
خبرن کان اڳ م پڙهيو ويندو هيو. وري ايڊيٽوريل ب اهڙي جهڙي بارود جي کاڻ. 
جنهن ب مسٿلي يا مضمون تي قلہِ کنيائين ت پوءِ وڻ وڄائي ڇڏيندو هو. هي برابر 
آهي تہ سندس لاڌاڻي .ڄا“ ن 'جاڳو' مر ڪو نن ڪو صحافي اچي فقير جي جاءِ 
چا سآ ابدات اتڪ الڪ ناممڪن آهي ت ڪو 
اچي سندس جهڙي ايڊيڏوريل لکي ۽ ٻرندڙ جيل جهڙي تاثر ديکاري. 

فقير جي اوائلي زندگي ڪا گلن ڦلن جي سيج نہ هئي ۽ نہ وري هاڻ بہ ڪ.و 
سندس اڻ ڏڌيون ڇڙيون وينديون هيون. ڏاڍي ڪشمڪش ۾ر ننڍپڻ گهاريائين. 
سفيد پوش گهراتي جي فرد جي حيثّيت مر ۽ کاجي كکهاوڙ جي ڳوٺاڻي هئن نقط 
نظر تعليمہ پرائي پوءِ ماستر ٿي ٻار پڙهائيندو رهيو. ڪجھ عرصي کان پوءِ 
لاڙڪاڻي کي الودا ع ڪري سنگتي ساٿيءَ سهاري ٽُپڙ کڻي اچي ڪراچيءَ ۾ 
سهڙيو. صحافت جي الله توهار هلال پاڪستان سان ڪيائين. صحافت مر چڱگي 
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خاصو نالو روشن ڪيائين توڻي ج, سرڪاري اخبار هئڻ ڪري هلال جي آزادي 
تڏهن ڪي قدر محدود هئي. 

اخبار م ڪم ڪندي ۽ زماني خواه زندگيءَ واري ڪتاب جي ورق گرداني 
ڪندي 'فقير' سنڌ ۽ پاڪستان جي سياست جو مشاهدي ماڻيندو رهيو. هلال م 
امن سالن جي ملازمت پڄاڻا جڏهن عوامي آوان پوءِ جاڳو مر ايڊيٽر جي منصب تي 
سرفراز ٿيو ت پوءِ کيس صحافت ۽ سياست واري راند کيڏڻ مر ڪا ڏکيائي درپيش 
نہ آئي. بلڪ کيس اهڙي واٽ ملي جنهن مر هو پنهنجو مٽ پاڻ هو. 'جاڳو' وارين 
سندس لکڻين سند جي سياست مر هڪ قسمہ جو اهڙو جوش ۽ جڎڏيو پيدا ڪيو جو 
ڄڻ ت ڪو استاد کيڏاري اآکاڙي ۾ وارد ٿيو هو. نہ فقط خيال جي اظهار م نواڻ 
هئي پر اکكرن واري وهنوار ۾ پڻ رٽل وجهي ڇڏيائين. 'جاڳو' جون سرڂيون 
جنهن رعب تاب ۽ رنگ ڍنگ سان سنواريون ۽ سينگاريون وينديون هيون تہ پڙهندل بہ 
وري اهڙي ئي شوق ذوق سان ورق گرداني ڪندا هئا. ٿوري ئي عرصي اندر 
'جاڳو' اخباري دنيا مر پنهنجو سڪو ڄمايو. جو مقام اخبارون ورهين کان جاري 
رهندي بہ حاصل ڪري ن سگهيون هيون, هي فقير جي قلہِ جو ڪمال ۽ ڪرشمو 
هو 

لکڻيداس پنهنجي جاءِ, تہ وري ٻولڻو ب واه جو هو, جنهن ب محفل يا مجلس 
مر کيس پنهنجي راءِ جي اظهار لاءِ ڪوٺ ڪئي ويندي هئي, ت هڪ پختہ مشق ۽ 
ماهر جيان في البديهہ تقرير ڪري سگهندو هو. سنڌي ادب, سندي سياست ڂواه 
ني ضبخاقت ۽ افقير“ ٿهنجي لکڻن بيان يا اليس .۽ علن ساگ :خااصلن عټٌټن 
اهر بٿا ڪا بزت لان يا لينا رج هيت آر افقيدا *ټن يي آنخض رين 
ايتري ڪجھ ڪمائي ڪري ويو جنهن سببان سندس نالو ادب توڻي سياست مر 
هميٿ يادگار رهندي. 
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حرياشه نوتس حانشن _ 


حسبن شاه راشدي 


درياھ جڏهن سُهڻيءَ کي ٻوڙي ماريو تہ ميهار جي معذوري ۽ بيوسي شاھ 

سائينءَ هن بيت مر بيان ڪئي: 
ڪنديءَ جهليو ڪانهن, عاشق اُڀو آهون ڪري, 
درياھ توتي دانهن, ڏيندس ڏينهن قيامر جي.” 

قيامت واري ڏهاڙي ميهار جڏهن سپڻيءَ کي ٻوڙڻ واري ڏوھ لاءِ درياھ تي 
دانهين ٿيندو, تنهن مهل سنڌي قومر ب هڪ آوان ٿي پنجاب جي سرزمين تي فرياد 
داخل ڪندي جنهن تي وري هڪ سنڌي ڪوندر دمر ڏنو. اها سرزمين هونءَ ت 
اسان سان ننڍيون وڏيون وارداتون ڪندي رهندي آهي؛ پر اتي 4- اپريل 1979ع 
تي اسان سان جيڪو ڪيس ٿير, اڃا ان جي پا پلاند ڏانهنس رهيل هو., جو هن 
اسان تي اوچتو ٻيو وار ہ ڪيو, جڏهن راواينڊيءَ لڳ اسان جو مٺُڙو فقير محمد 
لاشاري پنهنجي هڪ سنگتي ڊاڪٽر اسماعيل اوڍيجي سان گڏ رستي جي هڪ 
دردناڪ حادثي ۾ وڃي اللَه کي پرتو. ساڻس گڏ موٽر مر جڳديش ملاڻي ۽ غلاممر 
قادر پليجو ب هئا جيڪي پڻ شديد زخمي ٿيا. ڪجھ ڏينهن کان پوءِ زخمن سان 
چور جڳديش ملاڻيءَ بہ ديهانت ڪيو. اللَه غلام قادر پليجي کي حياتي بخشي. 

فقير محمد هڪ ڪميٽيڊ (01111111180)) ماڻهو ۽ هڪ آدرشي انسان هو. 
ويڙهيچن پاران وڙهڻ جو يڪطرفو وچن ڪيل هيس. غربت, جهالت, ڏاڊ, ڌمر ۽ 
سماچي ويڇن ۽ ناانصافين جهڙين مڪروھ براين خلاف جهاد لاءِ هميشہ ور کنجيو 
ويندو هو. رب کيس دردمند دل. صاف ذهن, شينهن جو جگر ۽ سگهارو قلم بخشيو 
هو. ات اڪ يت ڪا ڪي 
بلڪ انهن کي پنهنجي آدرشن لاءِ استعمال ڪيائين. ڪهڙن سببين ۽ حالتن وگهي 
سندس اندر م آاهي کڻ کونچيا هئا  .‏ سد مونكي ڪوہ آهي؛ باقي جڏهن 
اخ ڪا 


نا 
ني 


مون 1980ع واري ڏهاڪي پر جڏهن 'هلال پاڪستان' لاءِ هفتيوار ڪالمِ 
'ديان طلب' لکڻ شروع ڪيو ت فقير محمد سان ٽيليفون تي واقفيت ٿي جيڪو تن 
ڏينهن مر اتي ڪمر ڪندو هو. هڪ ٻ گهمرو ملاقاتيون ب ٿيون پر آاهي ب 
گهڏتائيءَ سبب کيس ايتري مهلت ئي ن هوندي هئي جو ويهي اهڙي رهاڻ ڪجي 
جنهن کي اسان ڪچهري چوندا آهيون. 

سندس نظرين, آدرشن ۽ خوابن جي ڄاڻ مونکي پهريون دفعو سندس نيپال 
جي سفرنامي 'سگهارو هماليا, هيڻا ماتهو' مان پئي, جيڪو ڪتابي صورت ۾ 
اپڀريل 1985ع پر سنگمر پبليڪيشنس ڇپائي پڌري ڪيو. ڪتاب نالي مر آهي تہ 
سفرنامو پر اصل مر هن ڄڻ پنهنجو اندر اوريو آهي. ان ڪتاب پڙهڻ کان پوءِ ئي 
مان سندس قلهِ جي قوت, مشاهدي جي گهرائي ۽ آدرشن جي عظمت جو قائل ٿيس 
۽ سندس قد, گهڻن قداور شخصيتنن جي ڀيٽ م, وڌيڪ قداور نظر آيمر. ڪتاب 
منهنجو من موهي وڌو. عادت اٿمر ت ڪنهن ڪتاب پڙهندي ڪي جملا ڪي 
ٽڪرا دل تي اٿر ڪندا آهن, ت آهي اتاري رکندو آهيان. 'سگهارو هماليا, هيڻا 
ماڻهو' مر مونکي هي جملا وڻيا جن مر فقير محمد پڙهندڙ کي سندس اندر مر جهاتي 
پائڻ جو وَجھ ڏنو آهي. 

مان اهو ٻڌائيندو هلان ت نيپال جو سفر هن اپريل 1983ع ۾ صحافين جي 
هڪ ٽولي سان گڏجي ڪيو هو, جنهن مر هو ۽ غلام نبي مغل فقط ٻہ سنڌدي هئا 
باقي ٻيو سڄو لڏو اوپرو هو. جهاز اڏامندي جڏهن پائلٽ اعلان ڪيو ت جهاز هاڻي 
لکنوءَ مان پي.و پرواز ڪري ت فقير محمد ڀوڳ جي انداز ۾ ڪراچيءَ جي 
صحافين کي چيو ت: 
”لکنوءَ کي فرشي سلامر ڪندا, پنهنجن نوابن جون رسمون, نڀائيندا هلو جن جي 
نالن تي ڪراچيءَ مر ڪيترا روڍ آهن.” (صفحو 23) 

نيپال مر ڪجھ صحافين نيپالي ٽوپيون خريد ڪري پاتيون تہ فقير محمد 
پنهنجي هڪ ساٿيءَ کان هيٺيون سوال ڪيو: 
”مان اهو سوچڻ جو حق رکان ٿو ت اسان وٽ 37- سال رهڻ کان پوءِ ہ هئن کي 
ڪڏهن سندي ٽوپي پائيندي ڪون ڏٺو ويو آهي ۽ هتي هڪڙي ڏينهن ۾ نيپالي 
بڻجي ويا آهن. ڇا هنن جي ان ڳالھ م هتان يا ڪنهن ب ڌرتيءَ سان واقعي ڪو 
وت اخ جو ٹنوق مي" يو 0005 

نيپال مر بادشاھ جو شخصي راڄ آهي. کٽمنڊوءَ جي هڪ چوڪ تي بادشاھ 
جو بوت ڏسي, فقير محمد بادشاهت لاءِ پنهنجي نفرت جو اظهار هن جملي ,مر ڪيو 
آهي: 
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”جنهن شاهاڻي انداز سان مجسمي کي بيهاريو ويو هو ان سان لڳو پي ت کيس 
مرڻ کان پوءِ بہ شهر جي چو ڪيداري ڪرڻ ۽ رعب رکڻ لاءِ بيهاريو ويو. آهي.” 
(صفح.و 27) 

ڪنهن مندر پر پوڄاريءَ جي ڪٽيا م نييالي بادشاھ جي تصوير ٽنگيل 
ڏسي, فقير محمد پنهنجن جذبن کي هن طرح اکرن جو ويس ڍڪايو آهي: 
”مان اهو ب نہ پيو سمجهان ت مندر مر حاڪميت ڪنهن جي هئي. ڀڳران جي يا 
بادشاھ سلامت جي! ڇاڪاڻ ت اتي ڀڳوان جو ڪردار بادشاھ جي ڪنهن 
گورکي سپاهيءَ کان وڌيڪ نہ هو.” (صفحو 47) 

اتي ئي هڪ غريب نييالي ڪنوار جي روئڻ جي سببن ج.و ذڪر ڪندي, فقير 
محمد پنهنجي احساس کي هيئن بيان ڪيو آهي: 

”مان ان سڏڪي جي ترنمر کي ڪڏهن بہ وساري ڪونہ سگهندس ڇاڪاڻ 
ت سڏڪا اسان جي ماحول جي ن ٽٽڻ وارو حصو آهن, جيسين ٽهڪ اچي 
سڏڌڪن جي جاءِ ڀرين.” (صفحو 79) 
سنڌ ۽ نيپال ۾ غربت ۽ بيوسيءَ جي هڪجهڙائيءَ ڏسي, هن چيو ت: ”اتان جي عام 
ڪي يا رڪ ٿي 
محسوس ٿي.” (صفحو 62) 
بک بابت چوي ٿو: ”ڀريل پيٽ سان بكئي ماڻهيءَ وانگر نہ ٿو سوچي سگهجي ۽ 
احساس يا جذبا بہ بک ۽ ڍډق سان لاڳاپيل ٿيل ٿا.” (صفحو 43) 
بتطاع پر ڦرلٿ لا لك ٿو 
”جيستائين ماڻهو ڦرلٺٽ جي طبقاني ڪردار کي نہ سڃاڻندا, تيسين مُڳبو رهڻ مقدر 
يفخ 135 

سفر دوران جڏهن فقير محمد هڪ حسن واديءَ مر پهتو ۽ اتي ماڻهن مر 
غربت ڏٺائين تہ پنهنجي ساٿي غلامر نبي مغل کي چيائين: 
”ڍاول پيٽ وارن ماڻهن لاءِ اها ماثري برابر هڪڙو عظيه نظام هو., پر بكايل ۽ 
غريب ماڻهن لاءِ هڪ گهرو پاتال هو, جهنمر هو.”" (صفحو 50) 
کٽمنڊوءَ جي هوٽل جي جواخاني ۾ جڏهن غلام نبي مغل کيس مشيني جوا مر ڀاڳ 
آزمائڻ جي صلاح ٿو ڪري ت فقير محمد وراڻيس: 
”رهيو ڀاڳ آزمائڻ جو سوال, سو اڳ مر ئي آزمايل هو., پنهنجو ڀاڳ پنهنجي ڏيھ 
واسين جي ڀاڳ کان دار ڪونهي, جيڪي صدين ۽ جڳن کان سوين قسمن جي 
ڇڏين مر آهن.” (صفحو 30) 
هماليا جبلن مٿان نظارو ڪندي پهاڙن جي هيبت بابت چوي ٿو: 

”ماڻهوءَ کي جيڪو جڏهن ب انسان چوائڻ جي لائق بڻيو ۽ پنهنجا داخلي ليكا 
چڪتو ڪيائين ت سموري سگھه سان اڳتي وڌندو, تڏهن ممڪن آهي ت انهن 
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هيڏن پريتن جي اها جيڪا هيبت هاڻي آهي. سا پوءِ نہ رهي, انسان جي نفسيات مم 
عظيم ڦيرين گهيرين جي گنجائش آهي.” (صفحو 105) 

فقير محمد اها ڳالھ قبيول نٿو ڪري ت انسان جون پيڙائون اڻ کٽ آهن. 
ڪتاب مر لکي ٿو: 

”انسان جي پيڙائن جي اڻ کٺ هئڻ مر پنهنجو ويساھ ڪونهي. فطريٰ 
صورتحال کان نڪري, سماجي ڏاڍاين خلاف هميشہ سينو تاڻي اُپڙي آيل انسان 
پنهنجي خوشحال ماڳ ڏانهن هميش سفر جاري رکيو آهي. تنهن ڪري انسان 
عظيهِ آهي.” (صفحقو 86) 

يا ناڪد 
جو حق ختمر ڪري چڪا آهن. کين هڪڙي ڪنهن اهڙي لت جي ضرورت آهي, 
جنهن سان ڍيري ٿي پون.” (صفحو 83) 

پنهنجو سفرنامق, فقير محمد هن جملي سان ختمِ ڪيو آهي: 

”ويساھ اٿم ت منهنجو پنهنجو ڏيھ ۽ منهنجي ڌرتيءَ جي ماڻهن جي اکين مر 
گهڻي ننڊ بدران گهڻي سجاڳي آهي ۽ اهي کيپ لهندا.” (صفحو 1068) 

فقير محمد سان منهنجي گهرائپ تڏهن وڌي جڏهن 'جاڳو“ شروع ٿي ۽ هى 
ايڊيٽر ٿي آيو. سراج جي دڙڪن ۽ فقير محمد جي پٻين ۾ اچي 'جاڳو' لاءِ 'ڌيان 
طلب' لکڻ شروع ڪيم. ڳالھ ڪبي سچي ت عام طرح مان ڪالن مر سدق ڊڏڪ 
هڻڻُ بدران رومال م ويڙهي هڻڻ جو عادي آهيان پر جڏهن فقير محمد جا 'جاڳو مر 
”هڻ ڀالا, وڙھ ڀاڪرين, اَڏو ڍال مر ڍار” قسمر جا ايڊيٽوريل پڙهيم تہ مان ب 
ٿورو گليس ۽ حڪومت تي سڌا سنواٽا حملا ڪرڻ لڳس. ڄام صادق عليءَ جڏهن 
ناڻي ۽ پاڻيءَ وارا ٺاهہ ڪيا, جنهن ۾ سنڌ کي جاڻي واڻي ڪس کڻائي وئي هئي ت 
مون ب تو مر اچي پنهنجي قلمر کي ڇڙواڳ ڇڏيو ۽ ڄا جي خلاف سخت ڪالمر 
لکي ويئس. مون ڪالہِ کي لکي فقير محمد کي ڏنو ت ان مر مناسب نرمي آڻي 
ڇاپي, مونكکي اهو ب يقين هو ت ڪا ب سندي اخبار اهڙو سخت ڪالمہ ڇاپڻ جي 
همٿ نہ ڪندي. فقير محمد ڪالمہ وٺٰي رکي ڇڏيو. جڏهن ڪالمہ ڇپيو تہ پڙهي 
سمجهيو تہ اجهو فقير محمد ۽ مون تي مصيبت ڪڙڪي. ڄام صادق ۾ وڏي مٹڻيا 
هئي. ڏوھ دنيا جي ڪنهن ب ڪنڊ ۾ ٿئي, ڄامر صاحب ان جو جوابدار ڪنهن 
سنديءَ کي بڻائي, رجوع ڪندو هو. اخبارن مر مان بہ ڪنهن واردات جي خبر 
پڙهندو هيم تہ ڦڦڙي وٺئي ويندي هيمہ تہ اجهو ٿو ان ڏوھ مر گرفتار ٿيان. الله خير 
ڪيو. چوندا آهن ت ”نادر ب نادر آهي ت قادر بہ قادر آهي”. پوءِ ت منهنجو من بہ 
وڌيو ۽ مون ڄام ۽ مظفر شاهہ جي حڪومتن خلاف سخت طنز ڀريا ڪالم لکيا. 
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حالت اهڙي اچي بڻي جو ڪالہہ فقير محمد جي حوالي ڪرڻ کان پوءِ جيڪڏهن 
ان مر خيرين صلاحين ب ردويدل ڪرڻ گهرندو هيس ت هو لنوائي ڇڏيندو هو. 
واقعي هو هڪ بهادر انسان هو. 

سندي صحافت مختلف دورن مان پي لنگهي آهي. پاڪستان کان اڳ 'الوحيد' 
جي سرسي ڪرڻ ۽ پاڪستان جي جدوجهد کي اڳتي وڌائڻ هو. پاڪستان ٺهي 
کان پوءِ ان اخبار وٽ پرچار ڪرڻ لاءِ ڪو مقصد ڪون بچيو. اخبار جي هوڙ 
انگريز جي خلاف تنقيد ڪرڻ تي هريل هئي سو جڏهن پاڪستان مر ڏيهي 
حڪمرانن تي حملا ڪيائين تہ حڪومت جي هڪڙي چڇپيٽ مر بند ٿي وئي. 

سنڌي صحافت جو ٻيو دور اهو هيو, جڏهن ڪراچيءَ مان ٽي اهم سندي 
اخبارون آنواءِ سند', 'مهراڻ' ۽ 'ندين سند' نڪرنديون هيون, آنواءِ سنڌ' خانبهادر 
کهڙي جي., 'مهراڻ' پير صاحب پاڳاري جي. 'نئين سند' تي سائين جي- ايمر سيد 
جو هٽ هيو. پهرين ٻنهي اخبارن جي آيمان جو اهر جزو مالڪن جي واكاڻ هئي, 
جڏهن ت 'نئين سند' قومر پرستيءَ جي پرچارڪ هئي پر اها اخبار گهڻو وقت ن 
هلي سگهي جو پاڪستان کان پوءِ جيڪو ٿلُزُ متو تنهن مر اخبار جو آواز دٻجي 
ويو. ٻيون بہ اخبارون بہ رڳو نڙڳڻ لڳيون جو سندن مالڪن جي سياسي اهميت 
گهٽجي وئي ۽ ٻيو تہ سنڌي صحافت جو مرڪز ڪراچيءَ مان کڄي حيدرآباد هليو 
ويو. حيدرآباد جون اهم روزانيون اخبارون, 'عبرت', ”ڪاروان', 'هلال پاڪستان" 
۽ 'خادمر وطن' هيون پر انهن جو بنياد بہ شخصيتن تي هيو. 

'عبرت' جڏهن قاضي ڀائرن, اڪبر ۽ عابد خريد ڪئي ت ان مر انقلاب آڻي 
ڇڏيائون. سنڌ جي مرڪز يعني حيدرآباد مان نڪرڻ سببان ”عبرت' ٻين اخبارن 
جي مقابلي ۾ سڄي سنڌ ۾ر پهريائين پي پهتي, جنهن ڪري ڪراچيءَ مان 
نڪرندڙ اخبارن جي سرڪيوليشن کي ڌذڪ پهتو. ”عبرت' پهرين سندي اخبار 
آهي. جنهن کي مالڪن خالص تجارتي بنيادن تي هلايو. ان کان اڳ سنڌي اخبارن 
م وڃايل مڙسي موٽائڻ, قوت باهہ وڌائڻ ۽ پوشيده بيمارين جي علاج جا ننڍا ننڍا 
اشتهار ڇپيا هئا. ان روايت کي ٽوڙيندي قاضي برادران وڏن وڏن قومي ادارن 
کان اشتهارن وٺڻ جو سلسلو شروع ڪيو. جنهن ڪري اخبارن جي آمدني ودي؛ 
ان سان گڏ ”ڌيان طلب' جي عنوان هيٺ سنڌ جي ڀاڄوڪڙ عورتن جا باتصوير 
اشتهار باقاعدگيءَ سان ڇاپڻ شروع ڪيا. اها خبر روزانو 'عبرت' مان پوندي 
هئي ت ڪاله وڪي ڏينهن تي ڪيترن عورتن ٺُڪاء ڏنو آهي. پڙهندڙ ڀاڄوڪڙ 
زائفن جون تصويرون ڏسي پيا پنهنجي ٻار ماريندا هئا. اخبار وٺڻ شرط شوقين 
پهريائين 'ڌيان طلب' پڙهي پوءِ پيا ٻين خبرن ڏانهن رجوع ٿيندا هئا. داديءَ مم هڪ 
جوان ت باقاعدي روزانو 'ديان طلب' اشتهار ڪني, ڪاپيءَ مر اهڙي پيار سان 
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چنبڙايو هو ڄڻ تہ سڀني عورتن کي هن ذاتي طور ڀڄايو هجي. قاضي صاحبن 
سندي ماڻهوءَ جي نفسيات مان پوريءَ ريت فائدو ورتو, جنهن ڪري اخبار جي 

ان کان پوءِ (1974ع مر پيپلز پارٽيءَ 'هلال پاڪستان' خريد ڪري پهريائين 
حيدرآباد ۽ پوءِ ڪراچيءَ مان ڪڍڻ شروع ڪئي. اها هئي ت پارٽيءَ جي اخبار 
پر سنت ان کي سراج جهڙو سڄاڻ ۽ سمجهدار صحافي ايڊيٽر طور نصيب ٿيو. 
خا 5ڙ ‏ چا اد داي اهاد حًا بانقية 
جي اخبار آهي. جڏهن 'هلال پاڪستان' حيدرآباد کان ڪراچيءَ کڄي اَئي هئي تہ 
ان فيصلي تي هر ڪنهن پي تھعجب ڪيو. عام راءِ اها هئي تہ ڪراچيءَ مان اخبار 
نہ هلي سگهندي پر اها سراج جي سورهيائي هئي جنهن عقل, دورانديشيءَ ۽ قلہِ 
جي قوت کان ڪم وٺي نہ فقط اخبار کي پيرن تي ٻيهاريو پر ٻين اخبارن جي 
مقابلي م مٿانهون مقامم ڏياريائينس. 

اڄ ڪلھ ت سنڌدي صحافت تي بهار آيل آهي. ڳاڻاٽي کان ٻاهر سندي 
اخبارون ميدان م اچي ويون آهن. جن مان گهتيون هڪ فارمولا مطابق هلايو پيون 
وڃن. پهرين ۽ پوين صفحي تي ڪنهن ائڪٽرياڻيءَ جو رنگين فوڏو, وچين صفحن 
مر بمبئي جي فلہ نگريءَ جون خبرون ۽ هندستاني ائڪٿراڻين جي عشقن جا 
دلچسپ پر هثرادو قصا, ۽ ھيڏانهن ھوڏانهن جي صفحن تي جذبات کي 
ڪتڪتاڙي ڏياريندڙ ڪجھ کٽمٺڙين خبرن جو ٻُرڪو. جڏهن 'جاڳو' شروع ٿي 
ت انهن اخبارن جي ڀيٽ ۾ بلڪل ٻسي پي لڳي. ڪنهن نہ پي ويساهيو ت هيءَ 
اخبار گهڻو جڏاءُ ڪري سگهندي. ٻيو ت 'جاڳو' جي پٺيان ڪو تونگر بہ ڪونہ 
هيو. ڪجھ سڄاڻ ۽ روشن خيال سندين ڦوڙيءَ سان قائمر ڪيل هڪ اداري 
طرفان اخبار ڪڍي. تنهن ڪري يقين ئي نہ پي آيو تہ دولت جي آڪسيجن کان 
سواءِ 'جاڳو' جيئري رهي سگهندي. اشتهارن جو ت سوال ئي ڪو ن هيو. پر جس 
هجي سراج ۽ فقير محمد کي جن فقط عقيدي ء ايمان ۽ قلہمِ جي زور تي 'جاڳو' کي 
جلد ئي پهرين صف مر آڻي بيهاريو آهي. اصل مر 'جاڳو'ٰ کي کنيو فقير محمد جي 
ايڊيٽوريلن. فقير محمد جنهن بي ڊڀائيءَ سان ايڊيٽوريل لکيا اهو ڏانءُ قدرت فقط 
کيس ئي بخشيو هيو. انهن ايڊيٽوريلن جي مقبوليت جي پرک اها هئي ت سڀني 
سنڌي احبادِڻ هان پهريائنت هٿ اچاڳو' ڏانهن وڌندي ۽ اٿ پر سڀ کاڻ ال 
ايڊيٽوريل پڙهبو هو. اهي ايڊيڏوريل هلندڙ سياسي ۽ سماچي دور جي تاريخ آهن. 
پنهنجن انهن ايڊيٽوريلن سبب فقير محمد ناميارن سندي صحافين مولانا دين محمد 
وفائي, شيخ عبدا لجيد سندي, حڪيم فتح محمد سيوهاڻي. پير علي محمد راشدي, 
مولانا خير مُحمد نظاماڻي, محمد عثحان ڏييلائي. شيخ علي محمد ۽ سراج:الحق 
جي صف مر مقامِ حاصل ڪيو آهي. 
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فقير محمد جي عمر 42- ورهي هئي. اها ڪا وڃڻ جي ويل ڪان آهي. 
معلومر ٿئي ٿو ت ڄامر صادق عليءَ آسمان تي ب ڪر مانداڻ ۽ ممڻ مچايو آهي. 
جنهن کي ٻنجو ڏيڻ لاءِ قدرت کي فقير محمد جي فوري ضرورت پئجي وئي. پر 
قدرت کي اسان تي ڪهل ڪانہ اَئي, جن کي هر قدمر تي ڪنهن نہ ڪنهن ڄامر 
سان واسطو پوي ٿو, جن سان فقط فقير محمد ئي مهاڏو اٽَڪائي پي سگهيو. رب 
جا فيصلا نيارا هوندا آهن. ”هيءَ ڪميڻي ڪير جا امير کي آڏو اچي" بيشڪ 
فقير محمد چولو مٽائي ويو, پر اسان جي دلين ۾ هميٹہ قائہ رهندو. 'جاڳو' جي 
امانت ب اسان جي حوالي ڪريٌ ويو آهي. اللَه ڪندو تہ ”"جاڳو' کي ڪو ڪوسو 
واءُ نہ لڳندو, 

چوندا آهن ت انسان دنيا مان هٿين خالي ويندو آهي. فقير محمد هڪ 
غيرروايتي ماڻهي, هڪ باغي انسان هو, جنهن ان چواڻيءَ سان ب بغاوت ڪئي ۽ 
پاڻ سان وڏو سرمايو ساڻ کنيو ويو. هو هڪ زال کان مڙس کڻي ويو, اولاد کان 
ابو کڻي ويو., غريب کان اميد کڻي ويو, صحافت کان قلمِ کڻي ويو, ۽ سڀ کان ود 
سنڌي قوم کان حوصلو ۽ ويڙهاند جي قوت کڻي ويو. مطلب ت اسان جي الھ تلھ 
ميڙي ويو. هاڻي اسان پاڻ کي ڏاڍو غريب ٿا سمجهون, شاعر چواڻيءَ 
”ڪيا نيرا بگڙتا, جو نہ مرتا ڪوئي دن اور.” 
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..جحبد سنڌ ڊو ترڊمان 





صادق بڙدي --- 


سنڌي ادب ۾ر فقير محمد لاشاري هڪ نرالو نالو آهي. لاشاري صاحب جن 
حالنن مر سنڌي ادب جي كيتر م داخل ٿي.و ان وقت سند تي آمريت جا ڪارا 
ڪڪر ڇانيل هئا. پورو علائقو دهشت گردي جي لپيٽ ۾ ورتل هو. رياستي 
دهشت گردي چوٽ چڙهيل هئي. اهو 1978ع جو زمانو هو. پاڪستان ۽ سنڌ جي 
عوام جا بنيادي حق سلب ٿيل هئا. عوامر جي تنظيمِ سازي تي بندش پيل هئي. 
خلق جي زيان- بندي جو وقت جي حڪمران ريڊيو ۽ ٽي وي ذريعي پڙهو گهمائي 
ڇڏيو هو. ريڊيو ۽ ٿي وي تي ڦاسيون ڏيکاري رياستي طاقت جي وحشي قوت جو 
اگهاڙو مظاهرو ڪيو ويندو هو. عوامر مر ډڄ ۽ ڀق جي نفسيات کي حاوي ڪرڻ لاءِ 
حڪمران, ميڊيا جي جديد ترين تشريحي حرين کي ڪم اڻي رهيا هئا. معاشري 
مر مڪمل جمود ۽ مانار طاري ٿيل هئي. عروام م مذهبي جنون ۽ فرقيواريت کي 
بيدا ڪرڻ لاءِ حڪمران سرٽو ڪوشش ڪري رهيا هئا. هئن اها ب روايت عمل 
مر آندي هئي ت هو جنهن کي چاهين ان کي عزت ڏين ۽ جنهن کي وڻين تہ بيعزتو 
ڪن ۽ سندس زندگي کي پنهنجي وحشي سگھ جو کاڄ بنائي ڇڏين. ذوالفقار علي 
ڀٽو ۽ نذير عباسي سندن ان ڪڏي عمل جا اهڙا مثال هئا جن جي موت تي سڄي 
دنيا جي ضمير رت رْنو هو. سماجي ترقي جون سڀ واٽون بند ڪيون ويون هيون. 
ملائيت کي حق ۽ صداقت جو هوڪو ڏيڻ لاءِ ٺيڪيدار بڻايو ويو هو. سنڌ پرڏيهي 
بگهڙن جي حوالي هئي. ڏيهي غدار ۽ مفادپرست غداريٰ جي سرٽيفڪيٽ ۽ 
مفادپرستي کي وقت جو سچ قرار ڏئي عوامہ جي اکين مر ڌوڙ وجهي رهيا هئا. سنڌ 
م روشن خيالي جي قديمہ تاريخي ورٹڻي کي مٽائڻ جون تمامہر گهريون سازشون 
عمل ۾ آنديون پئي ويون. سنڌ جو ضمير بي وسي ۽ لاچاري جي اوڙاھ ۾ سڙي 
رهيو هو. سند جي وحدت داءُ تي لڳل هئي. فوجي طاقت جو وحشي ديو سنڌ جو 
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ساھ مٺُ مر ڪيو ويٺو هو. انهن حالتن مر فقير محمد لاشاري ڪراچي جي لالوکيت 
واري علائقي ۾م هڪ ننڍڙي فليٽ مر پنهنجي چند دوسين سان گڏ حالتن تي 
جيڪي تبصرا ڪندو هو اهي حالبن جي بدتري ۽ وحشيت جا جيئرا جاڳندا نوحا 
چ اق ا ڌا ٽڪ نا ما سرخلوخ هرند! لدا 
اوترا درجي اندر گهراين تائين رسڻ جي سجھ رکندا هئا. ڇاڪاڻ ت آهي لفظ 
پنهنجي پٺيان وڏي علمي ۽ منطقي گهرائي رکندڙ هوندا هئا. سندس راءِ هوندي 
هئي ت ملڪ جون آاهي حالتون عالي صورتحال جو اولڙو آهن, عالي طاقتون 
نخ ماداقا سقادن هن ٻوييڙ ڪيڻ اد ابتاڻ چي:ملڪت اج مرا نا 
ڪا قا تا ان 5 وي 6. 
رهڻ تي مجبور ڪري رهيون آهن. سندس راءِ جي پڄاتي اها هوندي هئي تہ 
آمريڪي جنگي جنون ايشيا ۽ ٽين دنيا مر آمرانا ۽ فوجي قوتن کي عوام مٿان 
مڙهي علائقي جي تاريخي ارتقا خلاف وڏي سازش تي عمل ڪري رهيو آهي. 

انهن ڏينهن مر هم آفيئر ويل ٽو دي آرمس' ۽ 'اولڊ مين اينڊ سي' جهڙا ناول 
پڙهندو هو. سندس چوڻ هوندي هو تہ ”وحشي سگھ دليل جي سگھ اڳيان كوڏا 
کوڙيندي, اهو تاريخ جو فيصلو آهي.” كابي ڌر جي انتهاپسند انقلابي نوجوانن 
اڪ اج :اڪن ير 
جي انتهاپسندي ن هوندي هئي. بدمنواني ۽ ڏوهن جي لعنت م سندس راءِ ڏاڍي 
مضبوط هوندي هئي. سياست مر اناپرستي, شخصيت پرستي ۽ گروھ بندي جي 
بيمارين تي کيس ڏاڍو ڏک ٿيندو هو. سنڌ جي انقلابي گروپن جا اڳواڻ ۽ مرڪزي 
قيادت فقير محمد لاشاري جي ايج گروپ جي هوندي هئي بلڪ ڪي ڻت سندس 
ٻالين جا يار هوندا هئا پر پوءِ بہ سندن انهن خامين کي هو بخشڻ وارو ن هوندو 
هو. سند جي جمهوري, قومپرست ۽ انقلابي ذرين سان مول ۽ من ٿي نہ بلڪ عملي 
طريق ۽ ڪار تي سندس زيردست اختلاف هوندا هئا. سندس اهو چوڻ ڏاڍو مشهور 
ٿيو هو ت ”سياسي جماعنن کي عوام جي ٽريڊ يونين جو ڪردار ادا ڪرڻ 

سند جي انقلابي ۽ قومپرست حلقن جو غيرمنظهِ هجڻ ۽ سندن اندر فڪري ۽ 
نظرياتي کهرائي جي کوٽ جو کيس شديد احساس هوندي هو. ان ڪري انهن ڏينهن 
مر هن سياسي ڪارڪنن جي ٽربيت لاءِ ٿيندڙ ليڪچرس جي سلسلي ه ڪيئي 
ذميواريون نڀايون. مارشل لا جو دؤر 80ع جو ڏهاڪو اهڙو وقت هو جو چگڱا ڀلا 
اشارن ڪناين مم ڳالهائنڻ ب وڏي جرئت سمجهندا هئا. پر فقير محمد لاشاري سند 
ميڊيڪل ڪاليج جهڙي باشعور اداري جي نوجوانن ۽ اڻ موٽ شاگردن جي 
سياسي ڪلاسن مر شريڪ ٿيندو هو. سندس 'جدلياتي ۽ تاريخي ماديت' تي ڏنل 
ليڪچر نوجوانن ۽ سائنسي فڪر سان وابستگي جو وڏو مٿال آهي. اهڙيءَ طرح 
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فڪري تحريڪ مر سندس عملي ڪردار جو دائرو پوري سند هوندي هئي. 

سنڌ جي ان سياسي صورتحال جو تجزيو ڪندي هو ان راءِ جو ٿي ويو هو 
ت جيستائين ادبي محاذ تي سنجيدگي سان ۽ منظمِ طريقي سان ڪمر ن ٿيندو 
تيسٽائين سياسي محاذ تي پيدا ٿيل بدنظمي ۽ شخصيت پرستي جي ڪوڙھ کي 
ختمر نہ ڪري سگهيو. سنڌ جي انقلايي تحريڪ مر تن ڏينهن مر طبقاتي ۽ قومي 
جدوجهد جي ڳانڍاپي ۽ علحده هئڻ جي موضوع تي وڏا بحث ٿيندا هئا. سنڌ جي 
قومي تحريڪ نظرياتي ۽ فڪري طور تي وڏي دُڦيڙ جو شڪار هئي. جديد قومي 
تصور جو بنياد سماجي آزادي تي رکڻ واري راھ کان هني سند جون مختلف 
جماعتون پنهنجي پنهنجي طبقاتي ڪردار کي قومي تحريڪ جي اڳواتي لاءِ ناکزير 
قرار ڏئي رهيون هيون. اهڙيءَ طرح اجتماعي قومي پليٽ فارمہ جو تصور تن ڏينهن 
مر ممڪن ئي ڪوبہ هو. تن ڏينهن مر فقير محمد لاشاري ان تصور لاءِ سوچيندڙ 
هو ۽ ان جي عملي راھ تخليق ڪرڻ جا جن ڪرڻ لڳر هو. فوري طور تي سداري 
جي اميد ن ڏسي فقير محمد سنڌي ادبي سنگت مر سنجيدگي سان دلچسپي وٺڻ 
لڳو. سندي ادبي سنگت جو وجود سڄي سند هر صرف علامتي هو. ڪراچي شاڂ 
جون ڪارروايون هلندڙ هيون, سند مر ٻئي هند ہ ڪي ٻ ٽي برانچون ڪمر 
ڪري رهيون هيون پر انهن جو هڪ ٻئي ڏانهن رويو هڪ تنظيہِ جي يونٽن وارو 
نہ پر 'قبيلن جي سردارن' وارو هوندو هو. مرڪزي سيڪريٽري جنرل رشيد ڀٽي 
سکر مر سنگت جي ماضي جي رڪارڊ کي سانڍيو ويٺو هو. مرڪنز جو ڪو عملي 
ڪردار ن هو. ڪراچي سنگت کي سرگرهِ ڪرڻ مر فقير محمد لاشاري اشمر 
ڪردار ادا ڪيو. سندس ئي ڪوششن سان ڪراچي سنگت جي پهلڪاري تي 
سنگت جو مرڪزي ڍانچو سرگره ٿيو. ڪراچي سنگت جي ڪاروياري ڪميٽي 
جي ميمبر تاج بلوچ کي سنگت جو رڪارڊ حوالي ڪيو ويو. آخر تمامر جلد سڄي 
سند جي اديبن گڏجي خيرپور مر سنگت جو مرڪزي اجلاس گهرائي مرڪزڙي 
چونڊون ڪرايون, جنهن مر تاج جويو سيڪريٽري جنرل چونڊيو ويو. سنگت جي 
سند مر ان علامتي وجود کي زندھ ۽ متحرڪ پليٽ فارم بنائن مر ڪراچي سنگت 
جي ان يادگار ڪردار جو اصلي هيرو فقير محمد لاشاري هو. سندس خيال هي ت 
سنڌ جا اديب جڏهن سياسي وابستگين کي پوئتي رکي هڪڙو ادبي قومي پليٽ 
فارمر جوڙيندا ت ان جا اٿر سند مر ڌڙي بندي جو شڪار سياسي جماعتن تي بہ 
پوندا. اهڙيءَ طرح آهي هڪڙي قومي سياسي پليٽ فارمر تي کڏ ٿي سگهندا, 
ڇاڪاڻ ت سنڌي اديي سنگت ان منقي سياسي صورتحال تي هڪ اخلاقي ۽ 
فڪري قوت جي طور تي اثرانداز ٿيندي ۽ ان 'سياسي ڄنڊا پٽ' جو خاتمو ايندو. 
جدوجهد هڪ ٻئي جي خلاف ن پر ظلمِ جي خلاف ٿيندي ۽ سنڌ مر سياسي ۽ 
ادبي تحريڪون کڏجي جاکيردارانہ سماجي ڍانچي خلاف وڏو سياسي ردعمل 
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تخليق ڪري سگهنديون. اهڙيءَ طرح جديد سنڌ جي قومي ٽعمير مر سندي ادبي 
سنگت جي وجوڊ کي سياسي محاذ تي هڪ مٿالي اداري طور پيش ڪيو پئي ويو. 
شنگت جي ان جنهوري عمل سند جس انقلابي ۽ قزمپرست تنظيمن جي.مختصر 
ڍانچي تي ب اثر ڇڏيا ۽ انهن مر جمهوري عمل تيز ٿيو. 

ان تنظيمي ڌڙابندي ۽ سياسي ڀڇ ڊاھہ جي خلاف جدوجِهد ڪرن سان گڏوگڏ 
فقير محمد لاشاري سنڌي ادب مر ب لازوال ڪارناما ڪيا. سنڌ مر علامتي ڪهاڻي 
ڻڪ تا ڪش يي تن ات 
لاءِ هن پيڙھ جو پٿر رکي ڇڏيو هو. "تاريخ جو فرزند' ۽ 'ٽنگيل وقت'ٰ سندس وڏو 
تخليقي ڪارنامي آهن. جيڪي هن سندي ادب ۾ هڪ اهڙي وقت مر ڪري 
ڏيکاريو جنهن وقت سنڌي ڪهاڻي موضوع ۽ فارميٽ جي لحاظ کان روايتي بتيل 
هئي. وڏيري ۽ هاري جي ظلمن جو ذڪر ٿيندو. ان کان علاوه هن مختلف مضمون 
۽ ڪهاڻيون لکي سنڌي ادب مر پنهنجي نجي يحي منفرد مقامر کي جوڙي ورتو هو, 
جيڪو سندس جدوجهد ۽ فڪري پختگي جو نمر هو. سندي ادب مر تمامر گهٽ 
اهڙا اديب رهيا آهن جيڪي ادبي فڪري رجحانن جي ڇنڊڇاڻ کي ضروري 
سمجهندا هجن, نہ تہ اڪثريت جي روايت اها رهي آهي تہ کين بس ڪهاڻي, شعر, 
افسانو ۽ مضمون لكتو آهي. ان جو اڳ پٺ ڏسڻ جا هي قائل ن هوندا آهن پر ڪي 
ڪت اخ نداي اڙد الد 
ڪندا آهن انهن جو اهو ادبي شهپارو سندن ڏات ۽ فڪر جو اعليٰ مظهر هوندو 
آهي. سندن اها تخليق سندن بصيرت جي گواهي ۽ سندن شعور جي علامت هونديٰ 
آهي. فقير محمد لاشاري انهن ٿورڙن اديبن مان هڪ هو. سندس تخليقون شعوري 
ڪوشش هيون ن ڪي حادثاتي, نہ وري الهامي. فقير جي مضمون توڙي ڪهاڻي 
يا ايڊيٽوريل مر سماجي ۽ شعوري تضادن جي معقول ڇنڊڇاڻ ۽ حل ڏسيل هوندا 
هئا. سندي ادب ڪڪ رن ڪنڊهتاڻ يي نظر مر سڀ کان وڌيڪ ديان 
ڇڪائيندڙ هئي. ڇاڪاڻ ت ادب تي مستقفبل جي سماجي ڍانچي ج.و فڪري 
تصور اڀاري ان لاءِ جدوجهد جي راھ ڏسي ٿو. موجوده سماچي ڊانچي جي 
ثابانن ڪردان داڻ اڏيهن تال :وجرد تن ران يخرخ منندس ٬نطي‏ ير اډچن 
جانبداري جو پهريون فرش هو. موجوڊده سماجي نظام ۽ ان جي پيدا ڪيل شعوري 
۽ نفسياتي وايومنڊل جي ڪري مستقبل مر چڱائي جي اميد ۽ ڀروسي تان حساس 
فردن جو ويساھ کڄي ٿو وڃي. جنهن جي موٿ مر هي اٺتهائي مايوسي وارو ردعمل 
ظاهر ڪن ٿا. : 

سند مر اهڙو ٿئي ردعمل جديديت جي نالي م ادبي محاذ تي اڀريو هو. جنهن 
کي وجوديت پرستي جي مغربي فلسفي گهتي هٿي ڏني هئي. جنهن ۾ سماج جي 
مايوسي ۽ منقي سوچ واري پهلى کي تمام گهڻو اڀاري پنهنجي فن ۽ ڏاٽ سان 


322 


اخ 


ماڻڪ ڏاڍي اٿرائتي اندان مر پيش ڪيو هو. سنڌ جي ادبي لڏي تي سندس اٿر 
تل ٿا نهار ال اٿي كاغ دا فقيدشهنڪ شڪوا زاب اخظيٹ 
مر جواب ڏنو. ماڻڪ ۽ سندس ساڻي هڪ بااٿر ادبي حلقي جي حيثيت مر هئا. 
ماڻڪ 'پاتال م بغاوت' ۽ اهڙن ٻين ڪتابن مر جيڪي ڏاهپ جا جوهر ڏيکاريا هئا 
انهن مڙني ڳالهين جو مجموعي اثر اهو پئي نڪتو تہ کين جديد سنڌي ادب جو 
نمائنده فڪر ۽ حلقو تصور پيش ڪيو ويو. پاتال مر بغاوت ۽ ماڻڪ جي ٻين 
ڪتابن تي فقير جو رايو اهو هوندو هو ت اهي اسان جي سماج جي اونداهي ۽ 
تاريڪ رخ جون ڇڏيون تصويرون آهن, انهن جي حقيقتن کان انڪار ڪونهي پر 
اسان جي معاشري جو مٿثبت پهلو بہ آهي, چڱائي ۽ اميد جا ڪرڻا ب آهن. انهن 
جي موجوده حالت کڻي ڪيتري ب ڪمزور هجي پر ان جي روشن ۽ فتحمند 
مستقيل کان مايوس نہ ٿيڻ گهرجي. انسان جي اَئندي مان مايوس نہ ٿيڻ گهرجي. 
معاشريٍ جي ان تاريڪ رخ جي خلاف ٿيندل روشن ۽ فتحمند مستقبل لاءِ جدوجهد 
پوءِ اها زيوس جي خلاف پريميٿس جي جدوجهد هجي یا جنرل ضياءَ جي خلاف 
نذير عباسي جي جدوجهد هجي ان کي مضبوط ڪرڻ, وس آهر ان مر شرڪت 
ڪرڻ ۽ وقت اچڻ تي در ٿيڻ جي فرض کان ان ڪري نہ ڪيٻائجي جو اها 
جدوجهد ڪمزور ۽ شڪست کائڻ واري آهي. هو پريمٿس جي مظلوميت ڏسي, 
بيوسي ڏسي زيوس جي طاقت جي ڏهڪاءُ م اچي مايوسي جو اشتهار ن بڻجڻ 

جاگيردارانہ معاشري جي گرفت جي مضبوطي ۽ سرمائيدارانہ معاشري جي 
پيدا ڪيل جادوئي وايومنڊل مر عام ماڻهو ڏاڍو بيوس ۽ ڪمزور نظر اچڻ لڳندو 
آهي. عام طور تي اهو ويس ڍڪيو ويندو آهي ت اهو ماحول هميش۔ ايئن رهندو؛ 
جي تبديلي ايندي ب ت اُها اها هوندي ت جاگيردار جي جاءِ تي سندس پٽ ۽ 
سرمائيدار جي جاءِ تي سندس اولاد ايندو. ان ويساھ جي سوچ جي تاڃي پيٽي تي 
معاشري جون تاريڪ ۽ فڦورو قوتون پنهنجو راڄ برقرار رکنديون آيون آهن ۽ برفرار 
رکڻ جا جن ڪنديون رهن ٿيون. ان ڳالھ جي عين برخلاف فقير محمد لاشاري 
عام ماڻهو کي هنومان ديوتا تصور ڪري ٿو- ۽ سندس چوڻ آهي ت هنومان کي 
جڏهن برهمڻن سندس قوت ۽ صلاحيت کان آگاھ ڪيو ت پوءِ سمنڊ جهاڳڻ ۽ پار 
پوڻ اک ٻوٽْ جو سندس لاءِ تيل بڻجي ويو هو. وڌيڪ اهو مثٿال چٽ.و ڪندي 
سندس چوڻ هو ت عوامر کي جڎهن شعور ايندو ت پوءِ اهي جبرپرست ڦوري طبقن 
جا ٽشڪساٽ سندس طاقت اڏو ڪا حيثيت نت رکندا. 

اهڙيءَ طرح فقير سندي ادب مر داخليت پرستي خلاف جدوجهد جو هڪ وڏو 
آواز بڻجي ويو هو. پنهنجي دليل جي حق مر نڪاراگوئا, ويٽنام, چين ۽ روس جي 
آڪٽوپر انقلاب جا مثال ڏيندو هو. سندس تاريخي قوتن جي فتح مر ايترو ڀروسو 
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هو جيترو صبح جي سج اڀرڻ م هوندو آهي. سماجي ارنقا ۽ شعور جي ارتقا جي 
حقيقت کي نظرانداز ڪرڻ تي هو وجوديت پرست سوچ ٽي تنقيد ڪندو هو. اهڙيءَ 
5 
مر ڪامياب ٿي ويو. ڇاڪاڻ ت سندس فڪر تروتازه ۽ سچ جي روشني سان 
منور ڪندڻن هو. ان جي فڪر جو سرچشمو عرام ۽ ان جي جدوجهد هئي. 
ان 5 :1983 دهف جن 
مانڊاڻ کي ڊاهڻ لاءِ وار ڪيو تہ ڦورو طبقن جي جوڙيل ان رياستي ڏاڍ ۽ جبر جي 
ڍيانچي مر ڏار پئجي ويا هئا. عوامر جي جدوجهد جي ان هڪ لهر سندي ادب م 
سماجي حقيقت پسندي خلاف آوان اٿاريندڙ دانشورن جو حقق پاتي بند ڪري 


ڇڏيو هو. اهڙيءَ طرح فقير جي سوچ کي چند سالن اندر عوام جي جدوجهد سچو. 
ثابت ڪري ڇڏيو هو. مايوسي جي پرچار ڪندڙن کي عوام ان هنڌ تي اچي 
بيهاريو هو ت هو اهو فيصل.و ڪن ت آهي ڪنهن جي مستقبل کان مايوس آهن؟ 
عوامِ جي روشن مسنقبل کان يا ڦورر قوتن جي مستقبل کان! معاشري مر هلندڙ 
چڱائي ۽ برائي جي جنگ ۾ر اڻ ڌريو رهڻ جي قائل دانشورن کي 1983ع جي 
عوامي جدوجهد ڪنهن هڪ جي ڌر ٿيڻ تي مڃبور ڪري ڇڏيو هو. يا ت هو بي 
هٿيار پرامن غريب ۽ پيرين اکهاڙي عوامر جي حمايت ڪن, جيڪا مانُ سان جيئن 
جو حق گهري رهي هي يا وري بارودي هٿياريند ۽ عياش حڪمران انساني گروھ 
سان ٻٽ ٿين, جنهن ان پرامن انساني گروھ جي سيئن کي گوليئ مان پروڻ ڪريٰ 
ڇڏيو هو. ٍ ٍ 

اهڙيءَ طرح فڪريٰ بحث جي سماچي حقيقت سان ٽڪراءُ جي صورت مر 
سندن اهو تصوراتي عمل ڀڄي ڀور ڀور ٿي پيو هو. جيڪو هن انسان جي داخلي 
احساسن ۽ سوچن جي بنياد تي تھعمير ڪيو هو. معاشري جي مادي حقيقن پان 
کي مڃرائن ہر ڪاميابي ماڻي ورتي هئي. اهڙيءَ طرح فقير ۽ سندي ادب جو 
سماجي حقيقت پسندي جي فڪر جو حامي لد پنهنجي فڪري جاکوڙ ۽ تشريحي 
انداز اختيار نہ ڪريٰ ها ت عوامي ردعمل جي لهر مر حڪمران گروھ خلاف نفرت 
۽ وار ڪرڻ مر اها شدت نہ هجي ها جيڪا 1963ع جي عوامي جدوجهد مر ظاهر 
ئي پئي هئي. سالن جي ادبي تحريڪ ان سياسي شھور کي پختي ڪيو هو. پر جي 
ان جدوجهد کان اڳ سنڌي ادب تي مايوسي جو وجوديت پرستي جي شڪل مر ٿيل 
وار ڪامياب وڃي ها ت سندي ادب ڊائچسٽ ادب, پورنو گرافي ۽ جنسي موضوع 
جي ور چڑهي وڃي ها. جنهن جي ڪري هو اها نيش پيدا ڪرڻ جو سبب ن بنجي 
ها جنهن 83ع جي جمهوري تحريڪ جي ڀنڀٽ کي ٻاريو هو. عوام جي قومي ۽ 
سماجي حقن لاءِ ٿيندڙ جاکوڑ جيڪو شعور ۽ جيڪا سمجھ پيدا ڪئي هئي., ان 
ئي 3ع جي جمهوري تحريڪ جي اندر عوامہ جي مجاهدان ۽ پاڻ ارين واري 
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قرياني جي جذبي کي عروج تي پهچائي ڇڏيو هو. نہ ت ڊائجسٽ ادب, پورنوگرافي 
۽ رومانوي ادب سند جي سرگرم باشعور وڇين طبقي جي عوامِ سان جڙيل ۽ 
قرياني جي جذبي سان ٽمٽار حصي کي سهل پسنديءَ, خودپرستي ۽ بزدلي جو 
ج 3 
محروم ٽي وڃي ها. عوامر پنهنجي جدوجهد جي محرڪ کان ڪٽجي وڃي ها. 
اي ءَ رَڪ تهڑيبي ۽ ثقاهي: بيط آض آڊن ضعاشرڻي:سايڻ ان ڪَٿيلهشڻ 
ڪري سنڌ جي تهذيبي ورٿي تي انتهائي خراب اٿر ڇڏي ها. 

ير يت لٿا شي دا ار يون بل ڪش تثخائ رشن لسن 
خاقي الد ڪن ابندا فازل :يا يتا اخبار مازڊ ٿر .لي اڪستان 
جي ايڊيٽر سردار احمد قريشي فقير جي شخصيت جي صحيح پرک ڪندي هلال 
ميگزين جي ذميواري کيس ڏني هئي. ميگزين جي مواد سنڌ جي نوجوان ۽ باشعور 
ماڻهن کي مقناطيس وانگر پاڻ ڏي ڇڪي ورتو هو. هلال ميگزين مر عالي ۽ ملڪي 
صورتحال تي جيڪى ڇرڪائيندڙ مواد ڇپبو هو ان ماد کان وڌيڪ فقير جي 
قلمر جو شهد هوندو هو. هلال ميگزين هلال پاڪستان اخبار جي سرڪيوليشن 
وڏائڻ مر وڏو اٿر ڏيکاريو هو. سندس ترقي پسند ۽ سامراج دشمن سوچ سند جي 
باشعور ماڻهن کي ڏاڍو متاثر ڪيو هو. صحافتي مورچي تان فقير پنهنجي فڪري 
وابستگي کي کليو گُلايو پيش ڪيو. ميگزين جي ذريعي سنڌ جي قومپرست ۽ 
انقلابي حلقن سان فقير جو سڌي سنئون رابطو ٿي ويو هو. هر هفتي فقير پنهنجي 
سوچ ذريعي سندن هن ۾ پهچي ويندو هو. اهڙيءَ طرح پڙهندڙ سنددس فڪر جي 
خوشبوءَ سان واسجي ويندا هئا ۽ وري ٻئي هفتي لاءِ شدت سان انتظار ڪندا 
هئا. بقول سردار احمد قريشي جي ت ميكزين جي ڪاميابي اخبار جي انتظاميا کي 
نہ اَئڙي, جنرل مجيب الرحمان جي خواهش تي مئگزين بند ڪيو ويو. اه ته 
جنگجو ۽ ڦوري طبقن سنڌد جي سيوت کان سندس ويڙھ جو هثيار ڦُري ورتو هو. ان 
کان پوءِ ہ سندس جاکوڙ ۽ تڙپڀ جي دنگ ڪوہ ٿيو هو. سنڌي ادبي سنگت ۽ 
ثقافتي تنظيمن فقير کي هٿو هٽ كٿي ورتو هو. هو هزارين ماتهن جي پرجوش 
ميڙن جو اهم مقرر بڻجي ويو هو. سندس موتي جهن خويصورت ۽ نلوار جهڙن تيز 
لفظن کي ٻڌندڙ تاڙين جي گجگوڙ سان موٽ ڏيڻ لڳا هئا. 

ذاتي طور تي هو ان راءِ تي پهچي ويو هو تہ سرڪاري ادارن تي ڀاڙڻ جي 
اي 95 
سندس دلبهار شخصيت جي هڪ جهلڪ ان مهل ب ڏسڻ مر ايندي هئي جو ان ئي 
مقصد کي هو ڏاين مٺُڙن ۽ سهڻن لفظن مر بيان ڪندي چوندو هو ت ”اپڻي گهوٽ 
نل 0 
ڏکيو ۽ خطرن ڀريو فيصلو ڪرڻو پيو هو. عوامي آواز ڪراچي مر اچڻ جي ٻئي 


ڏدن؛ 
ن؟ 


ڏينهن اخبار جي آفيس مر امداد اوڍي, جبار خٽڪ ۽ ناصرداد کي چيو هئائين ت 
”عوامي آواز مر اچڻ جي فيصلي جو سٺو نتيجو نڪري يا بُرو ان جي صادق 
ذميوار آهي. ان جي زور ڀرڻ تي مون اهو فيصل.و ڪيو آهي.” اهڙيءَ طرح وقت 
ثابت ڪيو ت عوامي آواز ڪراچي جي ذريعي فقير سند, جمهوريت ۽ انساني 
آزادين لاءِ قلعر جي جنگ آزادي سان وڙهي. پر پوءِ ب آزاد منش ماڻهو هو. اخبار 
جي پاليسي ۽ سرڪار سڳوري جي وچ مر ٿيندڙ اڻ بت مر هو پنهنجو انداز اختيار 
ڪرڻ وارو ماڻهو هو. ان ڪري سندس من جي آزاد پکي ان صورتحال مر ب پان 
کي پڃري مر قيد سمجهڻ لڳو هو. پر عوامي آواز جي پليٽ فارم تان هو سياسي, 
سماجي ۽ ادبي حلقن ۾ پنهنجي مڃتا کي عروج تي پهچائي ويو هو. اهڙيءَ طرح 
هلال ڇڏي عوامي آواز مر سندس اچڻ جو فيصلو فائدي م ويو هو. فقير محمد 
اشاري هڪ اسڪول جي ماسٽر مان ترقي ڪري اخبار جو ايڊيٽر, سند جق 
مڃيل چوٽيءَ جو دانشور ۽ سند دوست سياسي ذرين جي سياسي وڪيل جو روپ 
اختيار ڪري چڪر هو. سنڌ جا ماڻهو سندس راءِ کي پنهنجي راءِ سمجهڻ لڳا 
هئا. ان اعتماد جي بنياد تي هن پنهنجي آزاد اخبار 'جاڳو' ڪراچي جاري ڪري 
”اپڻي گهوٽ ت نشا ٿيوئي” تي عمل ڪري ڏيکاريو. اهڙيءَ طرح فقير سندڌ جي 
مخلوق ۾ ب حب الوطني, حمهوريت ۽ انساني آزادي جي علامت بڻيل رهيو. ڄام 
صادق علي جي ڪاري دور مر, جنهن مر شرافت, اخلاقيات ۽ انسائيت جا جٺازا 
ڪڍيا ويا هئا, کيس وڏي ذهني پيڙا مان گذرڻو پيو هو. سندس زندگي جي 
جدوجهد جي ثمر روزاني جاڳو جي بند ٿيڻ جو خيال کيس جهوري ڇڏيندو هو. ان 
مشڪل صورتحال م ب هن تخليقڪار حڪمرانن جي خرمستين جي اڌايل ڌوڙ 
مر ب رستو تلاش ڪري ورتو هو. اهوي سندس حڪمت عملي جو ڪمال هو جو 
گاريون ڏيندڙ حڪمران سندس اخبار کي بنان ديتي ليتي ۽ جهڪڻ جي اشتهار 
ڏيڻ لاءِ مجبور ٿي ويا هئا. 

اهڙيءَ طرح سند جي قومي ۽ عوامي حلقن ۾ فقير جي ساکگ هڪ اهڙي 
ڪمانڊو واري پيدا ٿي چڪي هئي جنهن کي دشمن جي وچ ۾ ڪارروائي لاءِ 
موڪلي مٿس ڀروسو ڪيو ويندو آهي ت هو پنهنجي مشن کي هر ڳالھ تي مٿڀرو 
رکندو يا ان راھ مر جان ڏئي ڇڏيندو. دشمن سان سندس سمجهوتي جو ڪو ب 
امڪان نہ رکيو ويندو آهي. صحافقت مر فقير نہ رڳو عقلمندي, بهادري ڏيکاري پر 
هن سنڌي صحافت ور نون لاڙن کي پڻ مٿي ڪيو. خاص طور تي سندي اخبارن ۾ 
ڏهاڪن کان لکجندڙً ايڊيٽوريل جي فني ڍانچي ۾ پڻ تبديلي آڻي ڇڏي هئي. 
سندس ايڊيٽوريل همہ گيريت جي ڪري مضمون جي صورت مر نظر ايندا هئا. 
سندس ايڊيٽوريل روزانو سياسي ڪالم ڀاڏئنيو هو. خشڪ ۽ محدود موضوع تي 
سنڌي اخيارن مر لکجندڙ ايڊيٽوريل کي هن نواڻ ڏئي ان م احساسن, جذبن ۽ 
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معاشرتي سچائي جو موضوع شامل ڪري ان کي هڪ ادبي تخليق جو روپ ڏئي 
ڇڏيو هو. سنڌي صحافت ۾ اردو لفظن جي ميلاپ کي روڪڻ م هو گهڻي حد 
تائين ڪامياب ويو هو. اها ب حقيقت آهي ت سنڌي صحافت مر تز سندي لفظن جي 
استعمال کي عام ڪرڻ ۽ انهن جي رواج وجهن جو سهرو فقير محمد لاشاري جي 


شخصي تاٽر جي حوالي سان فقير سان ملاقات کان پوءِ ماڻهو کي ميٺ ۽ 
محبت, حسن ۽ جماليات جق واس ملندو هو. سندس محبت م موضوع ذاٽي یا 
شخصي ن بلڪ شخصن جي هاڃيڪار اجتماعي ڪار ڪردگي هوندو هو. يا 
وڏو معاشرتي اٿر رکندڙ هوندي هئي. باقي ذاتي حوالي سان ڪنهن سان سندس 
نفرت نہ هوندي هئي. ڪنهن بہ شخص کي پنهنجي ترفي ۾ رڪاوٽ نہ سمجهندو 
هو. بلڪ اهو سندس ويساھ هوندي هو ت باصلاحيت ۽ سچو انسان پنهنجي محنت 
سان منزل ماڻي سگهي ٿو. دولت ڪمائڻ کي هو منزل نہ سمجهندو هو. بلڪ 
عوامر جي دل,۽ز قدن ۽ ناک پيدا ڪرڻ سندس لظن مر ثعا وڏي؛ دولت:هئي. 
اها اي يڪت داي فلمسڪار, مفڪتء انټنارن دوخ 
جي صورت مر پنهنجو تاريخي ڪردار ادا ڪري سنڌ جي تاريخ ۾ پاڻ کي امر 
ڪري ويو آهي. 
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خت قا اه ارا 





يٽٽ نت ما اين ڀا ڪت 


دنيا در گذر آهي. انسان اڄ هت آهي تہ صبحاڻي ڪو نہ هوندو. ٿورن ڏينهن 
دا انا او ڪيا نهن اراد ف ڪا 
منٽ کي آرامده بنائن لاءِ ڇا نٽو سوچي ۽ ڪري. پوءِ جڏهن موت جو وقت 
آخري سفر مر کيس چار پنج وال ڪپڙو. ڪفن طور ۽ سندس آرامر لاءِ ٻہ اڍائي 
وال همر چورس زمين کيس نصيب ٿئي ٿي. آخرت لاءِ اُهي ڪجھ کڻي وڃي ٿو 
جيڪو هن دنيا م هو ڪري ٿو. هاءِ حياتي! 

دنيا مر انسان ذات جي پيدا ٿين کان وُي اهو موت ۽ حياتي جو سلسلو جاريٰ 
آهي. روزانو دنيا مر ڪيترائي ماڻهو مرن ٿا ۽ ڪيترائي نوان بار پيدا ٿيندا رهن 
ٿا. آبادي جو اهو سلسلو جاري آهي ۽ ان وقت تائين جاري رهندو جيستائن هي 
جهان قائمر آهي. َ ِ‫ ٰ 

موت برحق آهي ۽ ان کان ڪنهن کي انڪار ڪونهي. مان سمجهان ٿو ت 
موت ب اهڙين حقيقتن منجهان هڪ آهي جيڪي بلڪل غيرمتضاد آهن. ان حقيقت 
جي پيش نظر, موت جي فلسفي ۾ ان جي وڏي ۾ وڏي خاص ڳالھ اها آهي ت 
ڪنهن.ب بني بشر کي ان جي وقت جي معلومات کان آكاهي ينھ ڪوب آهي. مان 
سمجهان ٿو ت اها هڪ سٺي ڳالھ آهي نہ تہ جيڪر ماڻهوءَ کي هڪ ڏينهن ئي 
اڳ خبر پئجي وڃي ت هو ٻي ڏينهن تي مرندو ت سندس ان آخري ڏينهن جو هڪ 
هڪ سيڪنڊ کيس نسوري عذاب وانگر لڳي! ڦاسي ڏنل قيدي جي حياتي ان جي 
واضح مثال آهي جو سندس مرڻ جو وقت مقرر ڪري کيس ٻڌايو ويندو آهي تہ 
هو فلاتي ڏينهن تي فلاتي وقت مرندو. پوءِ ت بس سندس زندگيءَ جون هي آخري 
گهڙيون جنسي عذاب بٿجيو پون ۽ اُها هڪ هڪ کگهڙي ڪهڙي مشڪلات ۽ پيڙا 
مر هو گذاري ٿو سا ت ڪو ڦاسي کاذل قيدي ئي بدائي سگهي ٿو. ان جي 
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برمڪس جيڪڏهن ان سزا يافت قيدي کي اوچتو اڳ ۾ ٻڌائڻ کان سواءِ ڦاسي 
ڏني وڃي تہ جيڪر هو ان سڄي عذاب کان بچي پوي. 

موت جي ان يقيني ۽ اوچتي اچڻ واري ڪيفيت جو ڀرپور احساس مون کي انَ 
وقت ٿيو هو جڏهن 17 18 جولاءِ جي رات جو اسان کي فقير محمد لاشاريءَ جي 
فوت ٿيڻ جو اطلاع مليو هو. يقين ڪرڻ جي ڳالھ بنھ ڪو ن هئي. هو ت پنهنجي 
اخبار 'جاڳو' لاءِ لانگ مارچ جون خبرون وٺڻ ويو هو, هو ت پنهنجن پيارن دوستن 
جي ساٿ مر عوامي جدوجهد جي هڪ جهلڪ پسڻ ويو هو, هو ت پنهنجن دوبستن 
جي ساٿ ۾ر ٽهڪ ڏيڻ ۽ خوشيون ماڻڻ ويو هو. سندس ونيءَ ۽ پٽ سارنگ جڏهن 
روئندي اها خبر ٻدائي هئي تہ اعتبار بلڪل ڪي ن آيو هو. ان وقت مون تي عجيب 
ڪيفيت طاري ٿي ويئي هئي ۽ بي ست ٿي ڪرسي تي پئجي ويو هوس ۽ اکين مان 
ڳوڙها طاري ٿي ويا هئا. ادن ڪلاڪ کن کان پوءِ دل ۾ ٿوري اميد جاڳي ت متان 
حادثي ۾ بچي ويو هجي ۽ اها خبر ڪوڙي هجي. ان وقت 'جاڳو' جي آفيس ۾ 
فون ڪري اشوڪ کنگواڻي سان ڳالهايو هئمر, جنهن ان خبر جي تصديق ڪئي 
”9000075-0000 
اسان ني اڻھس يچ زيل ٿي ويرڙهين اتان خر مڪ تنهاتاڻي ڀار يا 
ند اي ار با ٿي بدا خو ڪالائي ڪن اظي نن اي ايو يڪو اهو. 
انا له وانا ال راجعون. 

فقير محمد جي شخصيت تمامہ گهڻ پاسائين هئي. ان ڪري سندس زندگي 
ي ۽ سندس شخصيت جي مختلف پهلوئن تي لکڻ ڪو سولو ڪمر نہ آهي. اسان 
جي نئين نُهي وارن لکندڙن م هو تمامر ٽٿوري عرصي مر وڌي ويجهي پنهنجي لاءِ 
هڪ خاص ۽ مٿانهون مقامر حاصل ڪري چڪو هو. سندس ان حيرت انگيز 
شعوري ترفي مر سندس محنت, جدوجهد, پڙهڻ ۽ مشاهدي جي قوت نمايان هئا. 
فوت ٿيڻ وقت سندس عمر صرف 42 سال هئي پر سندس ڳالهيون اهڙيون 
سياڻيون, پختي سوچ ڀريون هونديون هيون جو معلومہ ٿيندو هو ت ڪو سٺُ سالن 
جو پوڙهو پنهنجي سڄي زندگي جي آزمودي ۽ تجربي جي اڌار تي ڳالهائي ب رهيو 
آهي ۽ لکي ب رهيو آهي. هن پنهنجي اخبار ذريعي سند مر هزارين بلڪ لکين مداح 
پيدا ڪري ڇڏيا هئا ۽ انهن مان تمامر وڏي تعداد کيس پنهنجي اکين سان ڏٺو ب 
ڪوب هي. سندس تعلق 'جاڳو' جي ايڊيٽوريل ذريعي انهن ماڻهن سان برقرار 
رهندو پئي آيو هو ۽ اهو سلسلو سندس مرڻ گهڙيءَ ٽائينڻ قائمِ رهند آيو هو. 
سندس ڳوٺ ۾ تڏي تي 'سان جي اهڙن ڪافي ماڻهن سان ملاقات ٿي جن کيس 
ڪڏهن ڏٺو ڪون مو پر پوءِ بہ عقيدت پيش ڪرڻ خاطر سندس تڏي تي 
عنرخواهي لاءِ حاضر ٿيا هئا. 

فقير هڪ باڪمال شخصيت جو مالڪ هو. هو هڪ سٽو ڪهاڻيڪار, 
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ادبي نقاد, هڪ تمامہ سو نثرنويس ۽ سياسي تڃزي نگار هو. پر انهن سڀني 
ڳالهين سان گذ ود هو هڪ تمام ڀلو ماڻهو ۽ تمامر سو دوبست هوندي هي. ادبي 
محفلن جو هو شوقين هوندو هو ۽ اهڙين محفلن رچائڻ م ب هو ڪافي اڳڀرو 
هوندي هو. ان سلسلي مر سندس انتظامي قابليترون ساراھ لائق هونديون هيون. 
اهڙين محفلن جي منعةقد ڪرڻ جو کيس ڀرپور موقعو تڎهن مليو هو جڏهن فق 
سندي اديي سنگت ڪراچي شاڂ جو سيڪريٽري مقرر ٿيو هو. سنگت جون 
هفتيوار گڏجاڻيون ۽ ماهوار پروگرام بنا ناغي ڪرائڻ سندس معمول جوي حصو 
بڻجي چڪا هئا. ڪراچي جهڙي مصروف شهر ۾ رهندي, اخبار جي آفيس مر 
نوڪري ڪندي ۽ پنهنجي خانگي مصروفيئن کي منهن ڏيندي هو الائي ت ڪٿان 
انهن سڀني ڳالهين لاءِ وقت ڪڍي وٺندو هو. انهن اديي گڏجاڻين ۽ ٻين ادبي 
پروكرامن جي پريس رپورٽنگ ب هو خود پنهنجي هٿ سان ڪندي هو. 

اڃا بہ جيڪڏهن ٿورو پوئتي وڃي فقير محمد جي پهريان واري زندگي تي 
نظر وجهچي ٿي ت ڏسڻ مر اچي ٿو ت سندس پيدائش کاجي كهاوڙ مر مرحوهم 
محمد حسن لاشاري جي گهر ۾ 1951ع مر ٿي. (مرحوم محمد حسن لاشاري بہ 
فقير بجي دا کان تويا. ٿي. مهوتا. جن اڳ فٹ ٿو آهي(. پرائمري, تيم پنهنجئ 
ڳوٺ هر ئي حاصل ڪيائين ۽ وڌيڪ تعليہ لاءِ وارھ جي هاءِ اسڪول مر داخلا 
ورتائين جو ان وقت كاچي کهاوڙ ۾ وڌيڪ تعليمر جون سهوليتون موجود ڪون 
هيون. فقير ان وقت مر روزانو سائيڪل تي ڇهن ميلن جو سفر ڪندي اسڪول 
پهچندو هو ۽ وري ٽاڪ منجهند جو ڇھ ميل سفر ڪري واپس گه. پهچندي هو. 
واپسي تي هو پنهنجي والد صاحب جي دڪان لاءِ سودو ۽ سامان ب ڪڏهن 
ڪڏهن وٺي ايندو هو. ان وقت کيس تعليمر حاصل ڪرڻ جي سلسلي مم جن 
مشڪلاتن کي منهن ڏيڻو پيو تن کيس پنهنجي سڄي زندگي مر جدوجهد ڪرڻ ج يي 
هڪ سٺو سبق ڏئو هي . مئٽرڪ جي امتحان پاس ڪرڻ کان پوءِ هن صاحب 
لاڙڪاڻي مان انٽر ڪامرس جو امتحان پاس ڪيو هو. ساڳئي وقت هو پرائمري 
استاد ب مقرر ٿيو هو. ان نوڪريءَ جي سلسلي مم هن کي كاجي کهاون ۽ 
لاڙڪاڻي ضلعي جي ڪجھ ٻين ڳوٺن مر پنهنجون خدمتون سرانجامر ڏيڻيون پيون 

هاءِ اسڪول وارھ مر تعليمہر حاصل ڪرڻ دوران کيس مرحوم محمد ابراهيممر 
ميراڻي جهڙا قابل قدر استاد مليا هئا. مرحومہ ميراڻي صاحب جن ج.و ڪجھ سال 
شياڻ انتقال ٿي چُڪو آهي. هو ند اصلرف فلڪ قابل اتاد هي پن ساڳڻي رت هو 
صاحب هڪ وڌو قومر پرست ڪارڪن ه... جنهن نهايت ئي خاموشيءَ ۽ ڪنهن 
خاص مشهوري کان سواءِ سنڌدي قومر پرستي لاءِ وڏو پرچار ڪيو هو ۽ تر جي 


نوجوان شاگردن کي ن صرف قومر پرستي . ڏي مائل ڪيو پر ساڳئي وقت انهن 
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شاگردن مر سندي ۽ ٻئي ترقي پسند ادب پڙهڻ جو شوق جاڳايو هو. لاشاري ب ان 
لق 3 اي 3 رين يتت 
سوچ ڏي مائل ٿيو هو. هن صاحب ان اڻانگي پند تي اڳتي هلي خوب ترقي ڪئي 
هئي. ان ئي سلسلي مر هن صاحب پنهنجي هم خيال نوجوان ساٿين جو هڪ ڏولو 
پنهنجي ڳوٺ مر نئي پيدا ڪري ورتو هو ۽ وڏيرا شاهي, پيري مريدي ۽ اهڙين ٻين 
خراب رسمن جي خلاف سندن پرچار شروع ٽي ويو هو. سندس انهن ڪوششن 
جي ڪري نوجوان نسل انهن وڏيرن ۽ پيرن جي اثر کان ٻاهر نڪرڻ جا جِتن 
ڪري رهيو هو. 

ان عرصي دوران گاجي گهاوڙ جو هڪ سيد وڏيري جيڪم مريدن جو ب 
هڪ وسيع حلقو رکندو هو, ان کي مرحوہ لاشاري جي اها ڳالھ پسند ڪو ن. اَئي 
هئي. هو صاحب پنهنجي معتبري ۽ اٿر کي ايئن ختمہ ٿيندو ڏسي صبر ڪري 
ڪون سگهيو ۽ هن تعليمہ کاتي جي بالا آفيسرن جن مر سيڪريٽري, ڊائريڪٽر ۽ 
ڊسٽرڪٽ ايجوڪيشن آفيسر شامل هئا, کي نہ صرف پاڻ پر ٻين ماڻهن کان ب 
درخواستون ڪرايون ڻت لاشاري ۽ سندس ساٿي ڪميونسٽ ۽ ملحد آهن ۽ ماڻهن 
کي اسلامہ ۽ اللَه تعاليٰ خلاف اڀاري رهيا هئا ۽ اسڪول مر شاگردن کي اهڙيون 
لاديني ڳالهيون سيكاري رهيا هئا. ان پير صاحب جيئن تہ تر جي ڪجھ ٻين 
زميندارن کي ب پاڻ سان ملائي ورتو هو تنهن ڪري سندن ڪوششن وڃي اٿر 
ڪيو ۽ لاڙڪاڻي جي ڊسٽرڪٽ ايجوڪيشن آفيسر ان سڄي معاملي جي جاچ لاءِ 
هڪ انڪوائري آفيسر مقرر ڪيو هو تہ معاملي جي اصل خبر پوي ۽ اهو ڏسجي 
ت درخواست گذارن جي الزامن مم ڪيتري وزن:سو. 

انڪوائري آفيسر طور محترم ذاڪر علي خان ڊپٽي ايجوڪيشن آفيسر 
لاڙڪاڻي کي مقرر ڪيو ويو هو. جيڪو هڪ مهاجر آفيسر هو ۽ شڪارپور مر 
رهائش پذير هو. هو صاحب نهايت ئي ايماندار آفيسر هو. بهرحال درخواست 
گذارن مختلف طريقن سان انڪوائري آفيسر تي پڻ تمام گهڻو دٻاءُ وڏو هو ۽ اها 
پروپيگنڊا شروع ڪري ڏني هئي ڻت جلد ئي لاشاري کي نوڪري مان ڪڍيو ويندو 
۽ کيس ۽ سندس ساڻين کي گرفتار ڪري جيل مر وڌو ويندو. 

مان ان وقت شڪارپور ۾ رهندو هوس. فقير سان ڪافي اڳ ئي دوستي 
3 ڪا يا اڪ اد هد 
انڪوائري مر ڪافي گڙ ٻڙ ٿيڻ جو انديشو هو. سندس څيال هو ٿ ساڻس انصاف 
ٿيڻ گهريو هو. مون کيس دلاسو ڏنو هو ت الله خير ڪندي ۽ هو دل نہ لاهي. 
محترمر ذاڪر علي خان كورنمينٽ هاءِ اسڪول شڪارپور م منهنجو استاد ٿي 
رهيو هو پر سفارش بدي چڙي پوندو هو. بهرحال هت فقير محمد جو معاملو هو ۽ 
حق جي ڳالھ ب هئي. مان وٽس ڪهي ويو هوس ۽ کيس عرض ڪيو هوم ت هڪ 
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غريب ماستر سان انصاف ٿين گهرجي ۽ مون کي ان کان وڌيڪ ڪجھ ب ن گهريو 
هو. هن صاحب جواب ڏنو هو ت توڻي جو هن تي زور يار گهٽو آهي تڏهن ب هو 
انضصاف نو ڪنداو. 

انڪوائري ٿي, مخالف ڌُر گهڻا زور ۽ وَس هلايا. بيان بازي ٿي. اَڏي پڇا 
ٿي ۽ سوال جواأب ٿيا. آڂر مر فيصلو ٿيو ۽ فقير کي بي ڏوهي نُهرايو ويو ۽ همراھ 
9000 
ڪيس نهايت ئي عقلمندي ۽ سمجھ سان وڙهيو هو ۽ ڪاميابي حاصل ڪئي 
هئائين. فقير کي حق تي فتح ٿي ت هو نهايت ئي خوش ٿيو هو. 

محترم ميراتي کان سواءِ فقير محمد, ڊاڪٽر ارياب سندي جي سنگت مر بہ 
گهڻو ڪجھ پرايو هو. ڊاڪٽر صاحب هن وقت سنڌ جو هڪ مڃيل قومہر پرست 
اڳواڻ اآهي ۽ هو وارھ جو رهواسي آهي. فقير وٽس وارھ مر تمام گهڻو ويندو هو ۽ 
ڊاڪٽر صاحب جي پڙهائي دوران لياقت ميڊيڪل ڪاليج م ب سندن سنگت جو 
سلسلو جاري رهيو هو. منهنجي خيال مر فقير جي شروع واري دور مر ڊاڪٽر 
صاحب جي خيالن جو ب مٿس اثر رهيو آهي ۽ خاص طور تي ترقي پسند ادب 
پڙهڻ ۽ ان سوچ ۾ ڊاڪٽر صاحب سندس رهنمائي ڪئي هئي. 

ان بعد بہ فقير ڪجھ وقت پرائمري نيچڇر رهيو هو. ڀانيان ٿو ت 

1976-77ع دوران هو اتان استعيفيٰ ڏئي اچي ڪراچيءَ ‏ سنڌي لينگويج ٽيچر 
ٿيو هو. ان وقت هو پنهنجن ڪجھ دوستن سان گڏ فيڊرل ڪئپيٽل ايريا جي هڪ 
فليٽ مر رهندو هو. اُهو وقت هو جڏهن هن ڪهاتيون لکڻ شروع ڪيون هيون ۽ ان 
طرح سان سنڌي ادبي سنگت جي ڪچهرين مر ب وڃن شرو ع ڪيو هئائين. سنگت 
جي ان ادبي ماحول م سندس ڏذهني اؤسر برابر ٿيندي رهي هئي. 

ڪجھ وقت کان پوءِ فقير هلال پاڪستان م سب ايڊيدر ٿيو هو. صبح جو 
سرڪاري نوڪري ۽ شام جو اخبار مر سندس ڪم رات جو يارهين بجي تائين 
هلندو هو. سندس ڪجھ مالي پريشانيون ت گهٽ ٿيون هيون پر پوءِ گهڻي ڪمر 
ڪري هي تمام گهڻو مصروف ۽ ُڪل رهڻ لڳو هو. هن آهستي آهستي هلال 
پاڪستان اخبار کي صف اول جي سندي اخبارن مر اٿڻ لاءِ اخبار جي انتظاميا 
جي ڀرپور مدد ڪئي هئي. 

فقير محمد ان وقت پنهنجي شخصي ڪوشش سان 'هلال پاڪستان' جي 
انتظاميا کان اخبار جي ماهوار ايڊيشن جي طور تي 'هلال مخزن' ڪڍڻ جي 
منظوري ورتي هئي. فقير جي هٽ هيٺ نڪرندڻ ان مخزن ڪافي نالو ڪڍيو هو. 
ڇاڪاڻ ت ان جي نياريءَ مر کيس تمامر گهڻي محنت ڪرتي پوندي هئي. مخزن آم 
هن صاحب ڪجھ مستٽقل سلسلا ب هلايا هئا ۽ ڪجھ عالي ادب جي شاهڪار 
ڪتابن کي مختصر ڪري هلايو هو. ان کان سواءِ سندي ٻولي جو ترقي پسند ادب 
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ان مر باقاعدگيءَ سان ڇپجڻ شروع ٿيو هو. ايتري سٺي مواد ڏيڻن ڪري هلال 
مخزن نوجوان سندي اديين مر ڪافي مقبول ٿي ويئي هئي ۽ اخبار کي بہ ڪافي 
مالي فائدي پهتو هو. پر پوءِ سال ڏيڍ کان بعد کيس اها مخزن بند ڪرڻي پيئي هئي, 
ڇاڪاڻ ت اخٻار جي انتظاميا کيس گهريل آزادي ڏيڻ کان ڀِڙ ڪڍي بيٺي هئي. 
بهرحال ان مخزن فقير محمد کي مشهوريءَ جي بلندين تائين پهچائي ڇڏيو هو. 

هلال پاڪستان جي نوڪري مر هوندي, اخبار جي ڪار ڪنن کيس هلال 
پاڪستان ورڪرس يوٽين جو صدر چونڊيو هو. فقير جي سريراهي ۾ يونِين جي 
ڪارڪنن کي پنهنجا ڪافي حق پلدُ پيا هئا ۽ ان جدوجهد دوران کيس ڪافي 
دفعا اخبار جي انتظاميا جي ناراضگي سان ب منهن ڏيڻو پئجي ويو هو. 

ان عرصي دوران, ڪراچي مان هڪ ٻي سندي اخبار روزاني 'عوامي آوان' 
جاري ٿي. عوامي آوان جي انتظاميا فقير کي ان جو چيف ايڊيٽر ٿيڻ جي اڇ 
ڪئي هئي. اخبار جي انتظاميا سان ان سلسلي مر سندس ڳالهيون ٿيون هيون ۽ 
کيس اهم يقين ڏياريو ويو هو ت اخبار جي ڪڍڻ مر کيس ڀرپور آزادي ڏني ويندي 
۽ ڪا بہ بيجا مداخلت نہ ڪئي ويندي. آخرڪار فقير ڪجھ دوستن جي راءِ سان 
الخ کڪ اڪ ها 
عوامي آواز مر شموليت اختيار ڪئي هئي. 

فقير عوامي آوان مر اچي پنهنچي لاتعداد صلاحيئن سان پهرين ٽن مهينئن مر 
ئي اخبار جي اشاعت ڪٿان کان ڪٿي پهچائي ڇڏي هئي. اخبار ۾ سندس آندل 
ٻين انقلابي تبديلين کان سواءِ خاص شيءِ سندس لکيل ايڊيٽوريل هوندي هئي. 
سندس ايڊيٽوريل سچ پچ ت عوام ۽ نوجوان ان طبقي مر ڏاڍو مقبول ٿيو هو. سندي 
ڪراي ٻڄٴيت اد ٹهيڻ؛سناڻ انڻظا ڪڪ 5 يلا 
انت مسئلن جي تمامر سٺي نموني ۾ ڇنڊڇاڻ ڪيل هوندي هئي. منهنجي خيال ۾ 
صحافت مر سندس انقلابي ڪردار جي ڪري ٻين سنڌي اخيارن ب پنهنجي حالت 
درست ڪرڻ شروع ڪري ڏني هئي. اُهي اخبارون جيڪي پنهنجي ملازمن جو 
اخباري ادارن مر حالتون ٺيڪ ڪرڻ شروع ڪري ڏنيون هيون. 

عوامي آواز سان فقير جو ساٿ ڪل سال يا سوا سال کن رهيو هو. ان بعد 
انتظاميا جي باهمي چپقلش ۽ خود انتظاميا جي تبديل ٿي وڃڻ ڪري فقير کي 
چيف ايڊيٽٿري ڇڏڻي پيئي هئي ۽ هو زندگيءَ م پهريون دفعو بي رو زكار ٿي پيو هو. 

ان وقت سندس ذهن مر هڪ تئين اخبار جي ڪڍڻ جو خيال آيو هو. هڪ 
اهڙي اخبار جيڪا بنيادي طرح آزاد ۽ ترقي پسند سوچ تي ٻدل هجي. سندس 
ذهن ۾ هڪ اهڙي اخبار جو خاڪو هو جيڪو غريب ۽ مسڪين عوامر جق آوان 
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سان ان رٿ تي ڳالهايو هو ۽ کين قائل ڪيو هو. سندس دوبستن کيس مايوس نن 
ڪيو هو ۽ پندرهن ويهن دوسن جي اشتراڪ سان ڀٽائي پبلشنگ. ھائوس جو 
بنياد وجهي. روزانو 'جاڳو' جو اجراءُ ڪيو ويو هو. اهڙي نموني سان اخبار جو 
پهريون پرچو 1- جنوري 1991ع تي نڪتو هو. 

پنهنجي زندگيءَ جي ان عظيهِ مقصد مر ڪاميابي تي فقير ڏاڍي خوش ٿيو 
هو. پر جيئن ئي اخبار نڪتي ت ان سان لاڳاپيل مسئلن بہ منهن ڪڍيو هي . 
ڇاڪاڻ تہ هڪ روزاني آخبار ڪڍڻ ڪِو سان ڪمر ن هو. مالي مسئلن کان 
وٺي قابل ۽ آزموڊكار اسٽاف جو هجڻ, سرڪيوليشن جو مسئلو, اشتهار حاصل 
ڪرڻ, اخباري دنيا مر پنهنجي جاءِ پيدا ڪرڻ, مستقل ڪالمر حاصل ڪرڻ, بيو 
جج ان يٹ مسٿًلا سندس اڳياڻ آيا هئا. فقير 
انهن مسئلن کي همٿ ۽ جوانمرديءَ سان منهن ڏنو هىی ۽ تقريباً انهن جو سٺو ۽ 
اٹرائتو حل ڪڍندو رهيو هو. مالي مسئلو بهرحال ساڻس آخر تائين موجود رهيو 
هو ۽ ان کي حل ڪرڻ لاءِ هو آخر تائن جدوجهد ڪندي رهيو هو. ايستائين جو 
بنه يقرت ؿنڻ نا؛؛ يڪ هفتو اڳ هن پنهنجي ء اخبار جي استعمال لاءِ ڪه ِ 
ايندڙ گاڏي بہ وڪٿي ڇڏي هئي ت جيئن اخبار جي ملازمن کي وقت سر پکپار 
”9-0 

اخبار جي آزادي واري پاليسي کي فقير نهايت ئي سڀ کان مٿانهون رکيو هو. 
ان سلسلي مم هو ڪنهن سان ب سمجهوتو ڪرڻ لاءِ تٿيار ڪو ن هو. سندس 
زندگيءَ جو مقصد سند هئي ۽ سنڌ کي اڪيچار مسئلا درپيش هئا ۽ آهن, جن مر 
سياسي, معاشي, سماجي ۽ تعليمي مسئلا شامل هئا. انهن مسئلن تي بي باڪي 
سان قلمر کڻڻ ۽ عوامر اڌو پيش ڪرڻ سندس زندگيءَ جي اهم مقصد هو. سنڌ جي 
انهن مسئلن تي لکڻ بعد کيس تمام گهڻيون تڪليفون بہ ڏسٹيون پيون هيون. 
ڇاڪاڻ ت حڪمران طبقي کي انهن مسئلن تي قائل ڪرڻ ڪو سول.و ڪم 
ڪون هو. ظاهر آهي ت حڪمران طبقق اهڙين لکڻين کي پنهنجي اُقتدار لاءِ خطرى 
تصور ڪري ٿو. فقير کي ب ان وڦ= !نڙي ئي مسئلي کي منهن ڏيڻو پئجي ويو هو. 

0ع ۾ ٿيل عامر چونڊن کان پوءِ, حڪمران طبقي ڄامر جهڙي جابر ۽ 
ظالمہ ماتهيءَ کي چيف منسٽر طور سنڌ مٿان مڙهيو هو. هن صاحب پنهنجي چيف 
منسٽري جي دور مر سند ۽ سنڌي عوام تي اهڙا ت ظلمر ڪيا جو سندس ڪارن 
ڪرتوتن تي ڪيئي ڪتاب لکي سگهجن ٿا. اهڙي وقت مم سنڌ جي ماڻهن جي 
دادرسيءَ لاءِ فقير جيڪي بہ ايڊيٽوريل لکيا هئا سي سندس زندگي جي شهپارن م 
شمار ٿين ٿا. ظاهر آهي تہ ڄامر صادق علي کي آهي ڳالهيون پڙهي باھ وبٺي 
ويندي هئي ۽ کانئس اهي ڳالهيون برداشت ٿي ڪون سگهنديون هيون. ڄامر 
پنهنجي دعوتن مر صحافين کي ب گهرائيندو هو ۽ فقير تي خوب ڇوھ ڇنڊيندو هو. 
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ڪنهن وقت هو سياسي چالبازيءَ کان ڪمر وي فقير تي مهرياني سان ب پيش 
ايندو هو ۽ کيس زمين الاٽ ڪري ڏيڻ ۽ ٻين مالي فائدن پهچائڻ جي بہ اڇ ڪندو. 
هو پر فقير هر وقت اهڙي آڇ کي سُڪرائيندو رهندو هو ۽ کيس چوندو رهندو هو ت 
جڏهن هو سنڌ تي ظلمر ڪرڻ بند ڪندو ت سندس خلاف ڪا ب ڳالھ اخبار م 
ڪوب ايندي. اهڙي نموني ڄام اخبار جا نہ صرف اشتهار بند ڪيا پر جيڪي 
اشتهار اڳ شايع ٿي چڪا هئا انهن جي وصولي ب روڪي وڌي هئي. 

ان واسطي سان ڏسجي ت ڄام پنهنجي زندگيءَ مر سند تي ظلمر ڪرڻ بند 
ڪوب ڪيا هئا ۽ نہ ئي فقير سندس ۽ حڪومت خلاف لکڻ بند ڪيو هو. ڄامر جي 
آخري دور ۾ هڪ اهڙي وقت بہ آيو هو جو فقير کي گهرائي چيو هئائين تہ 
جيڪڏهن هو سندس خلاف لکڻ بند نن ڪندو ت هو کيس مارائي ڇڏيندو. پر پوءِ 
ب فقير پنهنجي اندر جي پيڙا محسوس ڪندي, سنڌ سان سچو رهيو هو ۽ ڄامر 
خلاف لکڻ بند ڪو نہ ڪيو هئائين ۽ سندس ڌمڪي کي خاطر مر ن اندو هئائين. 

وقت وقت جي ڳالھ آهي اڄ ٻئي همراھ هن دنيا مر موجود ڪون آهن. پر ڏو 
وڃي تہ حقيقت هيءَ آهي ت ڄام کي تاريخ سن لفظن سان ياد نہ ڪندي ۽ 
سندس نالو سنڌي قومہ جي غدارن جي حيثيت مر ليکيو ويندي. جڏهن ت فقير کي 
هيءَ سند هميٹشہ هڪ سڀوت ۽ يهادر پٽ جي نالي سان ياد ڪندي جنهن مرڻ 
گهڙي تائين پنهنجو فرض بخوبي نڀايو هو. 

تعليمر جي سلسلي مر فقير انٽر ڪامرس پاس ڪرڻ کان پوءِ بي- اي پاس 
ڪئي هئي. ان سلسلي ۾ محترم ڊاڪٽر علي اڪبر ڍڪڻ صاحب, ڊائريڪٽر 
اسٽيٽ بئنڪ آف پاڪستان ڪراچي., بهرحال پنهنجي مضمون جيڪو روزانو 
'جاڳو' جي 13- آگسٽ واري پرچي ۾ شايع ٿيو آهي. تنهن ۾ لکيو آهي ت فقير 
گريجوئيشن ڪامرس مر ڪئي هئي. پر منهنجو خيال آهي ت هو صاحب ايئن چوڻ 
مر صحيح ڪون آهي جو فقير بي- اي ڪئي هئي. ان بعد هن صاحب ايمر= اي 
(معاشيات) ۽ قانون مر ہ ڊگري حاصل ڪئي هئي. ان تعليم کان سواءِ هن صاحب 
فلسفي جو بنيادي اڀياس, ترقي پسند ادب جو مطالعو ب خوب ڪيو هو. انهن کان 
علاوه سندس عامِ مشاهدي جي قوت ب حيرت انگيز هوندي هئي. سرڪاري 
نوڪري جي لحاظ کان فقير پهريائين پرائمري ٽيچر ٿيو هو ۽ بعد م اُها نوڪري 
ڇڏي اچي ڪراچيءَ ۾ سنڌي لينگويج ٽيچر ٿيو هو. 1978ع ۾ سنڌ پبلڪ 
سروپس ڪميشن طرفان مختيار ڪاري جي لاءِ ٿيل لکت جي امتحان م ب هو پاس 
ٿيو هو. فقير کي دوستن سان گڏ سير ۽ تفريح تي وڃڻ مر ڏاڍو مز ايندو هو. 
ڪو ب سندس دل گهريو دوست ڪنهن طرف هلڻ لاءِ چوندو هوس ت هو انڪار 
ڪون ڪندو هو. هو ان سير ۽ تفريح دوران تاريخي جاين ڏسڻ کان علاوه دوستن 
جي ساٽ ۽ قرب مان ڀرپور لطف وٺندو هو. اهڙن موقعن تي خيالن جي ڌڏي وٺُ. 
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تاريخ, ادب ۽ سياست تي ٿيندڙ بحث مر هو ڀرپور حصو ومُندو هو ۽ بيحد خوش 
ها ڪي 3 
شهيد اول دودي سومري جي مزار تي گڎ ويا هناسين ۽ سندس ساٿ مر گذاريل 
گهڙيون اسان جي زندگيءَ جو املھ سرمايو آهن ۽ جيستائيئ جيئر! آهيون ان وقت 
تائين وسرڻ جهڙيون ڪوب آهن. اهڙن موقعن تي کگهڻو ڪري مون کان سواءِ اسان 
جا ٻيا دوست محترم فاروق امين ۽ نجمر چانڊيو ب اسان سان گڏ هوندا هئا. اهڙن 
ئي ڪھ پررگرامن دويان اساڻ جَز نيڻيائ يخر عبدالقادر مَنگي. ارين ډيتي 
ڪمشنر ضلع ٿر هوندو هو. منگي صاحب آفيسر هجڻ سان گڏ سٺو ڪهاڻيڪار 
۽ علعر ادب جو ڪوڏيو آهي. هو صاحب جتي ب بدلي ٿي ويندو هي ت اُتي علمي ۽ 
ادبي سرگرمئ جي سرپرستي ڪرڻ سندس شوق هوندي آهي. ڪافي سال اڳ 
اخ ڪا اخ ي= اه 
5 ڻا ڪڪ ادا اي 2 
ڊپٽي ڪمشنر هو ت مٺيءَ م ٿر ڪانفرنس گهرائي ان جو ميزيان ٿيو هو. ان 
سيمينار ۾ سنڌ جي چوٿيءَ جي عالن ۽ اديبن شرڪت ڪئٿي هئي ۽ مُر جي 
تاريخي پس منظر جي حوالي سان ان ۾ پيپر پڙهيا هئا. منگي صاحب جڏهن ب 
اسان جو ميزبان هوندو هو ت خوب ادبي ڪچهريون ٿينديون هيون ۽ اسان سڀ ان 
مان دل کولي مزو وہُندا هئاسون. اهڙن سڀني پروگرامن جو بندويست ڪرڻ مر 
فقير اسان کان اڳڀرو هوندي هو. 

سير ۽ تفريح جي سلسلي مم سندس بي اندان دلچسپي کيس پهريون ڀيرو. 
لڪ ان اه ڪيو هو. پاڪستان جي پهرين 
ايئر لائين پي- آءِ- اي طرفان نيپال لاءِ جيڪا پهرين افنتاحي اڏامر هئي, ان مر 
ڪجه خاص شخصينن کان سواءِ صحافين کي بہ نيڀال وڃڻ جو موقعو مليو هي . 
فقير ‏ هلال پاڪستان طرفان ويو هو ۽ ساڻس گڏ بزنيس رڪارڊر جي نمائندو 
غلاممر نبي مغل ان سفر مر سندس ساٿي هو. ان سفر جا چار ڏينهن جيڪي فقير 
نيپال مر گذاريا تن جي هن هڪ هڪ گهڙي جو ڀرپور مزو ورتو هو. مون کيس 
وڃڻ مهل ايئرپورٽ تي ڇڏيو هو ۽ واپسي تي بہ سندس آدرڀاءُ ڪيو هو. واپسي 
تي سندس مشاهدي جون ڳالهيون کٽڻ جون ڪوب هيون ۽ اسان دينهن جا ڏينهن 
اُمي ٻڌندا ب رهياسين ۽ ان مان مزو ب حاصل ڪندا رهياسين. پنهنجي ان سفر 
جو سڄو احوال هن صاحب پنهنجِي ڪتاب 'سکهارو همالي, هيتا ماڻهو' مر ٺهايت 
ئي دلچسڀ انداز مر ڪيو آهي. 

نيبال کان سواءِ فقير کي 'سانا' جي دعوت تي آمريڪا ڏسڻ جو موقعو ب مليو 
هو. ان سفر دوران سانس کڏ ٻيا بہ ڪاقي سند جا دوست هئا. فقير آمريڪا ۾ر 
رهندڙ سندين کي. سنڌ جي اُن وقت جي حالتن تي سٺا ليڪچر ڏنا هئا. آمريڪا 
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مر ئي کيس ”'سانا' جي ڪار ڪردکيءَ کي ساراهڻ جو موقعو مليو هو. 

نيڀال جي ان سفرنامي کان سواءِ فقير محمد 'سند جا سڍر', 'درتتيءَ جي 
دانهن' ۽ 'سند پيپلن پارٽي کان ڄامر صادق علي تائين' جهڙن ٽن ٻين ڪتابن جو بہ 
مصنف هو. پهرين ڪتاب مر سندس ادب ۽ سياست تي لکيل مضمون شامل آهن. 
جڏهن تہ پوين ٻن ڪتابن مر سندس ”عوامي آواز” ۽ 'جاڄو' اخبارن مر شايع ٿيل 
مضمون ۽ گهڻي ڀاڱي ايڊيٽوريل شامل آهن. سندس اهي ڪتاب سنڌ جي مسئلن 
تي هڪ شاهڪار جي حيثّيت رکن ٿا ۽ سنڌي عوامر ۽ نوجوان پڙهندڙ طبقي مر 
5 

فقير جي نَجي زندگيءَ مر سُا دوست سندس ڪمزوري هوندا هئا. هو سن 
دوستن جي ساٿ مر ڏاډى خوش ٿيندو هو ۽ اصل ٽڙي پوندو هو. دوست ڏسندو هو 
ت اصل باغ بهار پيو ٿيندو هو ۽ مُرڪ سندس چپن تان غائب ئي ڪون ٿيندي 
هئي. ادا سراج جڏهن شيخ ايان, قمر شهبان ۽ ٻين اهڙن دوستن جي دعوت ڪندو. 
3 يڪ ات ڏل ني هر ماد وي افتظان 
شروع ڪبو هو. فقير دعوت جي ڏينهن تہ اصل ڪپڙن مر نہ مايندو هو. دعوت 
دوران ادب ۽ سياست تي ٿيندڻ بحث مر هو ڀرپور حصو وٺندو هو ۽ پنهنجي 
معلومات سان موجود مهمانن جي دل ۾ جاءِ حاصل ڪري وٺندو هو. مُٽي ۽ بدين 
مر ڪنهن فنڪشن جي سلسلي مر ويندو هو ت کيس ڊاڪٽر آڪاش انصاري جي 
اچڻ جو بيحد انتظار رهندو هو ۽ آڪاش جي اچڻ تائئن هو بيچِين رهندو هو. 
هوندي هئي. اهڙين محفلن دوران هو ڊاڪٽر ]آڪاش جو شعر ترنمر سان ٻڏڻ جي 
ڌرنائئن ڪندو ه؛ هوڏانهن ڊاڪٽر آڪاش ب کيس ناأميد نن ڪندي هو ۽ کيس 
دل جي کهراين مان شعر بدائيندو هو. ان وقت فقير بيحد خوش ٿيندو هو. ان کان 
علاوه کيس شيخ اياز ۽ استاد بخاري واتان ٻذل شعر مزو ڏيندا هئا ۽ انهن شاعرن 
کان علاوه هو شاھ لطيف جا شعر ب ٻدائيندو هو. ان وقت مان کيس بردي سنڌي 
جا ڪجھ نظم ٻڌائيندو هوس جيڪي ٻوليءَ جي بيباڪي ۽ لفظن جي ٫٫حد‏ 
خوبصورت چونڊ ڪري مون کي ڏاڍا وبتندا هئا. اڄ جڏهن فقير هن دنيا مر ڪون 
آهي تہ اهڙيون محقلون ڪنهن سان ڪبيون ۽ ڪنهن کي شعر ٻڌائبا. 

فقير يارن جو يار هو ۽ هر وقت دوستن جو ساٿ ڏيندو هو. سندس زندگيءَ 
جي آخري حصي مر ڪجھ دوستن سندس ساٿ کي پنهنجي شخصي فائدن لاءِ 
استعمال ڪرڻ کان ب نہ ڪيٻايو هو ۽ توټي جو هى پيپلز پارٽي جو ميمبر ڪونہ 
هو ت بہ هئن کيس پارٽي ۽ پنهنجي شخصي مفاد لاءِ ڌڏاڪڻ طور استعمال ڪيو هو 
ان نداي تا اخداتادن. ڪاهياب :ابا هفا. آن کان آنڪاد ڪي 2 
فقير پيپلز پارٽي جي سندي عوام مر مقبوليت کي ساراهيندو هو پر ساڳئي وقت مم 
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اخ اق تس 0 يا 
ڇاڪاڻ ت جهڙي نموني سندي عوام هر اليڪشن ۾ پيپلن پارٽي جو ساٿ ڏنو 
هو ت هو چاهيندو هو ت پارٽي ب سنڌ جي مسئلن تي عوامِ جي گهرجن ۽ مطالبن 
کي پورو ڪري. هو صاحب لڳاتار پنهنجن ايڊيڏوريلن ۾ پارٽي جي اڳواڻن کان 
اهڙا مطالبا ڪندو رهندو هو. پارٽي م موجود اهي وڏيرا ۽ جاگيردار, جيڪي 
پارٽي جي ٽڪيٽ تي اليڪشن کٽي, ڌوڪب ڏيئي پارٽيءَ کي ڇڏي وڃي اقتدار 
م شامل ٿيا هئا, ٿن کان هو سخت نفرت ڪندو هو. هو صاحب پارٽي کي ب اهڙن 
ماڻهن جي ڪردار کان خبردار ڪندو رهندو هو تہ جيئن آئينده عوامِ سان اهڙي 
قسمر جي ويساھ گهاتي ن ٿي سگهي. 

اسان جي سنگت مر فقير کي پهريون دفعو ڊاڪٽر ارياب سندي وٺي آيوى هو. 
ڀانيان ٿو تہ 70 1969ع جو سال هو جو هڪ سادي ڳوٺاڻو ۽ ڳڀرو جوان 
ڊاڪٽر ارياب سان گڏ اسان وٽ شڪارپور مر آيو هي. پهرين ملاقات م ئي هو 
اسان کي ڏاڍو ڀلو ماتهو لڳو هو ۽ اسان تمامر گهڻو ويجهو اچي ويا هئاسين. ان 
وقت شڪارپور مم اسان جي سنگت مر بيدل مسرور بدوي, هدايت پريہر, محمد 
علي, راجا سنڌي ۽ مان هوندا هئاسين. سنڌي ادب پڙهڻ ۽ لکڻ اسان جو گڏيل 
شوق هوندو هو. ڪجھ ادبي دوست ٻاهران اچي ويندا هئا ت ادبي ڪچهريون 
شروع ٿي وينديون هيون. ڪهاڻيون ۽ شعر پڙهڻ, ادبي مسئلن تي بحٹ ۽ وڏن 
شاعرن جا شعر هڪ ٻئي کي ٻڌائڻ اسان جي معمول م شامل هوندا هئا. مطلب 
تہ پهرين ملاقات کان پوءِ فقير سان آهي محفلون ۽ گڏجاڻيون هڪ مستقل صورت 
اختيار ڪري ويون ۽ آخر تائين قائمِ رهيون. اهڙين گڏجاڻين مِ ساڻس گهاريل 
گهڙيون سچ پچ ت مرڻ گهڙي تائين ڪون وسرنديون. بهرحال هو اسان ۽ ٻين 
سڀني دوستن کي اڪيل ڇڏي, دائمي جدائي جو داغ ڏيئي هليو ويو آهي. 

فقير کي ڪل ست ٻار ٿيا هئا, جن مان ٻہ ننڍي هوندي ڄمڻ وقت ئي فوت 
ٿي ويا هئا. سندس وڌو پٽ ظفر يارهن سالن جي عمر ۾ ڪينسر جي بيماري 
سبب گذاري ويو هو. باقي چئن ٻارن يعني هڪ پٽ ۽ ٽن نياڻين کي هم اللَه جي 
اَسري تي ڇڏي ايئن اوچتو راھ رياني وٺٰي ويو آهي. هن صاحب پنهنجي پنيان 
ڪا خاص ملڪيت ب ڪون ڇڏي آهي. هاڻي فقير جي دوستن تي اهو فرض عاند 
ٿئي ٿو ت تعليمي فنڊ طور تي ڪي اهڙي بندوپست ڪيو وڃي ت جيئن سندس 
معصوم ۽ يتيمر ٻارن کي سٺي تعليمِ ملي سگهي ۽ هو پنهنجي پيرن تي بيهي 
سگهن. ان ڪري مان فقير جي هڪ دوست جي حيثيت م سندس گهڻ گهرن, 
سڄڻن ۽ دوستن کي اپيل ٿو ڪريان تہ پنهنجي وس اهر هن نيڪ ڪمر مر سندس 
معصومم ٻارن جي مدد ڪن ت جيئن کين ڪو ڏکيو ڏينهن نہ ڏسڻو پوي. 
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رم خضلاي سمام ص صور ڄا وڙ 
نضيت. يا سات 


فقيرمحمد لاشاري جيڪو نہ رڳو اسان جي سٿ جو ساٿي هو., پر هن اوجهڙ 
جي سفر جي ڪيترن ئي نون مسافرن لاءِ سونهون پڻ هو. ڪجھ ڏينهن اڳ سالن 
جو ناتو پل ۾ ڇني ويندڙ فقير محمد لاشاريءَ جو وڇوڙو سنڌ جي گهايل سيني ۾ر 
هڪ وڌيڪ گهاءُ آهي. درد, الم ۽ دک جي تصوير بنيل سند, جنهن کي لاشاريءَ 
جَهڙا نڪردار بنالن کاڻ امن بلئدا: آهن: ثافقك, ذغاډبت قش .بات : 
بي ضميريءَ جي اونداهي راڄ واري اڄوڪي سنڌ جنهن ۾ سچائي, ايمانداري ۽ 
جرنت جو وڏو قحط پيل آهي, اتي لاشاريءَ جهڙن آدرشي ڪردارن جو ڳاڻيٽو 
آڱرين تي ڳڻڻ جيترو بہ مس هوندو. ڪير ٿو سمجهي سگهي ت سنڌ لاشاريءَ کي 
وڃائي ڇا ڇا ن وڃائي ڇڏيو آهي. 

سنڌ جي تاريخ مر لاشاريءَ جو ڪردار ان لحاظ کان انتهائي اهميت ڀريو 
رهندو ت لاشاري سنڌي صحافت ۾ جديد ترقي پسند لاڙن متعارف ڪرائڻ جو 
تاريخي ڪارنامو سرانجام ڏنو. 80 واري ڏهاڪي جي پڇاڙڪن سالن مر سندي 
صحافت, سنڌي سماج مر جنهن ڪيفيتي تبديلي ۽ سوچ جي انقلاب جق بنياد وڏڌو, 
ان جو گهڻو تڻو ڪريڊٽ لاشاريءَ ڏانهن ئي وڃي ٿو. ان کان اڳ سندي صحافت 
ب جاگيرداراڻن روين وارين زرد روايتن جي پنجوڙ مر ڦاٿل رهڻ سبب فڪري طور 
تي سينوارجي وي هئي ۽ ڪنهن ب عوامي تبديليءَ جو محرڪ بنجڻ جي صلاحيت 
کان وانجهي بنجي چڪي هئي, ان مر هڪدم 180 ڊگرين جو ڦيري اَڻڻ مر جن 
ماڻهن بثياني ڪزردان آڏا يو لاشاري انهن جي سَنٿ ۾ آنتهائي اخفراه لائق ثالي 
هو. لاشاريءَ جو سندي سماج تي اهو وڏو احسان آهي جو هن ان کي مڪمل 
تباهيءَ کان بچائڻ لاءِ جديد سنڌي صحافت جي ٿوڻي ڏني. لاشاري عوام ۽ سنڌي 
صحافت وچ م موجود وٿيءَ کي ختمِر ڪري سندي پريس کي نہ رڳو عوام سان 
ڳنڍي ڇڎيو پر ساڳي وقت ان کي مصيبتن جي ماريل نڌشڪي سندي عوام جي 
زبان ب بنائي ڇڏيو. 

ون يونٽ کان پوءِ سند تي جيڪي ب اونداها جبر وارا دور آيا. سي آهن 
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ضيا شاهي ۽ ڄام شاهي جا عوامہ دشمني وارا ڪارا دور. لاشاريءَ 1976ع مم 
ان وقت ادب ۽ صحافت ۾ر پير رکيو جڏهن سچ ٽڪٽڪيءَ تي ٿنگيو ڦٽڪن جي 
سڏڪن مر ڦٿڪي ريو هو. اهو دور بندوق ۽ باضمير انسانيت جي دوبيدو ويڙھ 
جو دور هو, جڏهن رائيفل جون گوليون سنڌين جا سينا ڳولي رهيون هيون ۽ لانگ 
ڪا هد ين 
عوامي احساسن جا ترجمان آهن. ٻيو اونداهو دور ڄامر شاهيءَ جو اهو دور هو, 
جامن سن صنخافت, بي پاڪي ۾ جرفت نا نداڻ نتان قاكمر ڪيا ايڪ ظرن 
رياستي بريريت جي اها انتها هئي جو قومي پريس جي ڇپن تي ب مصلحت جا تالا 
چٳڪنل ينا ٹ٬بن‏ ظطرت لاشياري +اجهڙن٬بي.‏ باڪ: عحمافن اد لالچن:: ٳمڪناش 
آڏو سيس نہ نوائيندڙ قلہِ هم. لاشاريءَ جا تن ڏينهن مم لکيل ايڊيٽوريل سندي 
صحافت جي تاريخ جي يادگار باب آهن. ڄار شاهيءَ جي عوامر دشمن ڪرٽوتن تي 
ترار جهڙن تک وارن لفظن سان جيڪي حملا لاشاريءَ جي قلہِ ڪيا, ان جو مثال 
0 

وقت جو مؤرڂ سنڌي صحافت جي تاريخ مر لاشاريءَ جي ڪردار کي ڪڏهن 
ب فراموش نہ ڪريٰ سگهندو ۽ جديد سنڌي صحافت جو ذڪر لاشاريءَ جي ذڪر 
کان سواءِ آڻپورو ۽ ٻسو رهندو. 

لائاريءَ جي هٿ مر کنيل قلم جو علمر پوٿئين پهر تائين بہ سندس هٽ مر رهيو 
۽ اڄ لاشاريءَ جو اهو قلہ هر باضمير صحافيءَ جي امانت آهي. 

لاشاري جيڪو سنڌ جي رُڃ جهڙي سماج ۾ مور جي رڙ هو., سو اڄ خاموش 
آهي, پر سندس لکڻيون هر دور مر ڳالهائينديون ۽ روحن کي گرمائينديون. جاڙيجن 
کي جاڳائيندڙ اشاري اڄ خاموشيءَ جي چادر اوڍي سمهي رهيو آهي, پر منزل جو 
گس ڏسيندڙ سندس پيرا اڃا جاڳن پيا ۽ راهين جي رهنمائي ڪن پيا. 





ميو 
تت شڪ باءُ, ھدوست » بايءُ 





چا سي نن دنڪ 


زندگي جو سفر هڪ عجيب سفر آهي, جنهن مم ماڻهيءَ کي اهڙا ڪمِ ڪرڻا 
۽ بار کڻڻا ٿا پون, جيڪي هو ڪڏهن تصرر مر ب ڪو ن آڻيند.و. آهي. اڄ کان 
چند مهينا اڳ مون خواب ۾ بہ ڪوڻ ڏو هو ت پنهنجي مربي ۽ محبتيءَ ڀاءُ 
فقير محمد لاشاري جي اڳيان, مونکي شهيد جو لفظ ڪتب آتتو پوندي ۽ تڏي تي 
ويهي اللَه جي رضا ٻڌڻي پوندي. نہ رڳو ايترو پر اکين مر لڙڪ ۽ دل مر درد سانڍي 
انهي رضا تي راضي بہ رهڻو پوندو, بهرحال حقيقت پنهنجي جاءِ تي حقيقت آهي, 
ان کي روئي قبول ڪجي يا کلي. جيتوڻيڪ اها حقيقت آهي ت هو جيڪو ممن لاءِ 
ساڳي پيءُ جو پٽ ۽ هڪ دلبر دوست هو, سو هاڻي هن دنيا مر نہ رهيو آهي ۽ مڻين 
مٽٿي هيٺان سٽل آهي, پر سندس يادون پوءِ ہ ساھ جي هر سهڪي سان سلهاڙيل 
آهن. انهن يادن جي کڙڪي مان جڏهن نهاريان ٿو تہ اآيئن ٿو لڳي ڄڻ هو اڄ ب 
منهنجي سامهون آهي. ڪن ڳالهين تي سمجهائي رهي.. آهي, ڪي منهنجون 
ارڏايون سهي رهيو آهي ت ٻاراڻيون نظرانداز ڪريٌ رهيو آهي ۽ منهنجي مڙني 
مداين کي معاف ڪري ب چئي رهيو آهي: 

زندگي مين تو سيهي پيار ڪيا ڪرتي هين 
مين تو مر ڪر ڀي. ميري جان تجهي چاهون گا! 

اهڙن ئي احساسن کي محسويس ڪندي آٌ ڪي چند ڪچا ڦڪا واقعا, 
يادون ۽ حقيقتون پيش ڪري رهيو آهيان. اميد ت هن بيان کي هڪ ڀاءُ جي ٻئي 
ڀاءُ سان محبت ۽ پيار واري نقط ۽ نظر سان ڏٺو ويندو. 

آءٌ ادا سان انهي وقت کان گڏ هيس جڏهن مون هوش سنڀاليو. کيس ادب ۽ 
سياست سان ان وقت کان وي لڳاءُ هو جڏهن اين ڪلاس مر پڙهندو هو ۽ سندس 
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ڪجھ مضمون مهراڻ مر شايع ٿيا. سندس عملي زندگي جي شروعات تڏهن ٿي 
جڏهن, هو پرائمري استاد مقرر ٿيو. ادا فقير محمد 1970ع ڌاري طيب جو ڳوٺ 
تعلقو رتوديرو م استاد مقرر ٿيو, تنهن بعد وارھ تعلقي جي ڳوٺُ صادق ماڇي. ان 
بعد ڪڙيو صبر خان م. جڏهن پنهنجي ڳوٺ کاجي گهاوڻ مر پڙهائڻ شروع 
ڪيائين ت سندس تعليمر سان چاھ ايترو هو ج.و اسڪول کان پوءِ شامر جو پنجين 
ون کان رات َڍ اش رئ تاڻيڻ لائيررين ٿي شناهرين يي (اماشنندا فنا+بغير 
ڪنهن معاوضي جي. سندس اهڙين خوبين تي ڳوٺ جي وڏيرن کي ناراضگي ٿي ت 
فقير محمد اسان کي سلامِ ڪرڻ نٿو اچي. ان ڪري ڳوٺ مر ميڙ سڏائي ملن 
کان فتوائون ڏيارائُون ت فقير محمد وارن جو خاندان ڪافر آهي, انهن سان کائڻ, 
اٿڻ ويهڻ حرام آهي. پر جڏهن ڏٺائون ت ان مان ڪجھ ڪين وريو ت ڊسٽرڪٽ 
ايجوڪيشن آفيسر کان انڪوائري ڪرايائون ت فقير محمد ٻارن کي مذهب 
خلاف اسلامر دشمني سيکاري ٿو. انهي لاءِ پنهنجي پٽ (جيڪو ادا وٽ پڙهندي 
هو) کان شاهدي ڏياريائون جنهن مان ڊي اي اى سمجهي ويو تہ صرف ذاتي ڪاوڙ 
جي ڪري وڏيري کيس تڪليف ٿي ڏني. جڏهن انهي جواز سان بہ ڪمر ڪو ن 
ٿيو ت ان وقت جي هڪ وزير ذريعي, جيڪو وڏيري وٽ اچي مهمان ٿيو هو, 
پوليس موڪلي چورايائون تہ صبح جو منسٽر صاحب وٽ پيش ٿئي. ان ڳالھ تي 
انسارڻ نت حتاف نريڅاڻ ٿيا ۽ ادا ڪنانوڻ ات "لي قا هوتاي تان ممافير 
ولؤ اش ڪبزائين ډليو يت "ظفن اڊ أ٫جزډډاي‏ "سڪ ناه ڪي ټټټۇ 
ٿيو تنهن کي منهن ڏينداسين” صبح جو سڀ وياسين (تڏهن مان سنڌي چوٿين 
ڪلاس ۾ پڙهندي هوس) وزير صاحب جڏهن سڀ ڪجھ ٻڌي ت پوءِ مختيارڪار 
کي چيائين ت هئن کي ٺاهي ڇڏجان, ڇو ت هو ب ڳالھ سمجهي ويو. 

انهي وچ مر ادا ڪراچي آيو ۽ بغير ڪنهن سفارش جي کيس ڪمپريهينسو 
هاءِ اسڪول عزيز آباد م ايس ايل ٽي طور آرڊر مليو. هو اتان آرڊر وُي جڏهن 
ڳوٺ آيو, تڏهن امڙ مٿس ڏاڍي ناراض ٿي ۽ چيائين تہ ”مان توکي ڪراچي ڪون 
ڇڏينديس” ڇو تہ اسان ٽڏوٽل چار ڀائر هئاسين. ادا سڀني کان وڏا هئا ۽ امڙ جو 
ادا مر ساھ هوندو هو ۽ هو چاهيندي هئي ت فقير محمد سي اخ اڳاڻ خص: 
هو ادا ک يُ فقن ”ڪري ڪوئيندي هئي. اسان سڀني کان ادا کي وڌيڪ ڀائيندي 
هئي. ۽ ادا کي ڏسبي چوندي هٿي؟ ال سي صي٬جا‏ يڪا مٿهلجي٬يت‏ جهزا هخڻ. 
مون کي ياد آهي تہ ادا جڏهن گهر ۾ هوندا هئا ت امڙ کيس ڳل لائي چميون ڏيندي 
هئي. آخر امڙ کي ڪراچي اچڻ لاءِ ڏاڍو مجبور ڪيائين. ان کان پوءِ امڙ کيس 
موڪل ڏني ۽ چيائين شرط اهو هي ت تون روزانو خط لکندين ۽ ادا واعدق ڪيو ت 
هو ضرور ايئن ڪندو. پوءِ امڙ روزانو صبح جو اٿي ادا کي ياد ڪندي هئي ۽ ادا 
کي ناد ناي هس :ان امان رها نز انا :هثااڊ ڪراچي طډف هٿ کڻي 
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دعائون ڪندي هئي. ادا جڏهن ب ڳوٺ ايندو هو ت امڙ کيس ڏسي چوندي هئي ت 
”ڪيڏو ڪمزور ٿي ويو آهين. بس هاڻي ڪراچي ن وڃ!" ادا پنهنجو ڪتاب 'سنڌ 
جا سور', امڙ جي لاءِ منسوب ڪندي لکيو آهي تہ ”پنهنجي مٺُڙي امڙ جي نانءُ 
جنهن جي اڻ مندائتي موت کان پوءِ پاڻ کي ڪنهن اونداهي کوھ مر ڪريل 
سمجهندو آهيان, جتي سندس يادگيري روشني ج.و ڪرڻو بڻيل آهي"” ۽ اها ساڳي 
حالت هينئر اسان جي سڄي خاندان جي آهي. 

اهڙا جذبا رکندڙ هي فقير شخص پوءِ سند ۽ سندي صحافت جي سڃاڻپ 
بڻجي اڳتي وڌندو ويو ۽ ٿوري ئي عرصي ۾ر بي باڪ, جرئت مند ۽ سند دوست 
صحافي ٿي اڀريو, انهي مر ڪو شڪ ڪونهي ت هو اڄوڪي سنڌ جو هڪ امر 
سيرٹ ويل ذاڻىي خؤالي سان قا اپٽ ڃودس ۾ شنايد سل هي هَؿ جهڙن 
صحافي ملي وڃي پر اسان کي, اسان جو ڀاءُ ڪٿان ملندو؟؟ جيڪو پيار جا پها 
اسان جي ٿُڪل نيڻن تي رکي, هو جيڪر اسان جي نيڻن لاءِ ننڊ نہ ڪندو هو. 
سندن آئيڊيل شخصيت ڊاڪٽر سليمان شيخ جن هئا. پاڻ ٽي مهينا اڳ پنهنجون 
اکيون عطيي طور ڏيڻ جو اعلان ڪيو ت مان کين چيو تہ ادا توهان هي ڇا ڪيو؟ 
چيائين ”بابا! جيئري ت ماڻهن جي خدمت ڪيون ٿا پر مرڻ کان پوءِ ہ ڪنهن جي 
اکين جو نور ٿجي ۽ مون کان پوءِ منهنجين اکين سان ڪو هن سنڌ کي ڏسي.” 

پر افسوس جو ان حادثي سبب سندس آخريٰ وصيت ب پوري نہ ٿي سگهي. 
آءٌ سندس ان اوچٽتي رسامي تي کيس ايترو ضرور چوندس, ”ايڏي ناراضگي 
پنهنجن ينهن سان ڪي آهي[ كين اخ ستچخل.دشان ۽ شارگ کي گهوٽ نغائجي 
هو. هاڻ کين موڻ ڪير ٻڏندو, ايڏيون آزمائشون, ايڏا امتحان, پنهنجن ننڍن ڀائرن 
کان وبا آهن ڇا؟ اسان ت اڃا اٿڻ ويهڻ بہ ڪين سکيا هئاسين. گهٽ مر گهٽ 
پنهنجن دوسنن سان ٿتہ اسان جي واقفيت ڪرائين ها, تون سڄي سند کي سرسبز 
ڪرڻ لاءِ ڄام سان بہ وڙهين ۽ هن ڌرتي لاءِ خوشيون, مسڪراهٽون ۽ محبتون 
ورهايئي. پوءِ اسان لاءِ هي ويرانيون, اداسيون, مايوسيون ۽ ٻوسٽ ڇو؟ مون ۽ تو 
ان ساڳي ڪک مان جنم ورتو هو. ادا سائين هڪ ڀيڻ كلشن مر تنهنجو انتظار 
پئي ڪري ۽ ڪيترائي دفعا مون کان پڇيو اٿائين ت ڇا واقعي اسان جو سهڻو ادا 
اسان کان دار ٿي ويو؟ اڄ ڏينهن تائين تنهنجي لاءِ نڏو وڇائي ويٺني آهي ۽ ڪارا 
ڪپڙا اٿس." ' 

مون کي ياد آهي ت ادا جڏهن ڪميشن ڪريٌٰ مختيارڪاري جي امتحان مر 
ٻ هزار اسي اميدوارن مم ٽڏيون نمبر آيو ۽ ان وقت جي وزيراعليٰ غلامر مصطفيٰ 
جتوئي صاحب وٽ آرڊر صحيح ٿيڻ لاءِ ويو ت جتوئي صاحب اهو چئي آَرڊر واپس 
ڪيو ت ”لاڙڪاڻي جو ماڻهو آهي ۽ ان جي ڪا سفارش ناهي. اڳتي هلي اسان 
جي ڪهڙي ڪم جو ٿيندي؟”. پوءِ ادا کي ڪنهن ماڻهو چيو پنجاھ هزار ڏي ت 
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مختيارڪاري ملندئي. گهر وارن ۽ دوستن ادا کي چيو تہ سڀ گڏجي پئسا ڪري 
ٿا ونُون. هن چيو نہ اهڙي نوڪري ن کپي جنهن جي شروعات ئي رشوت سان 
ٿئي. ان تي سڀ دوست ۽ مائٽ ناراض ب ٿيس پر ادا ڪنهن جي ب پرواھ ن 
ڪئي. ان کان پوءِ جلد ئي 1980ع ڌاري هلال پاڪستان مر سب ايڊيٽر ٿيو ۽ 
ايئن صحافت مر پي پاتائين. جڏهن سردار قريشي صاحب هلال پاڪستان جو 
اڪ ڙج ڪا تا اڻاد دب 
ٿيو. ان زماني مر هو ڪراچي مر اڪيلى رهندو هو, جنهن کان پوءِ 1982ع مر 
حاجي مريد ڳوٺ مر 2000 رپيا مسواڙ تي ڪوارٽر ورتو ۽ ڳومُان ٻار گهرايائين ۽ 
مون کي بہ پاڻ سان کكڏ رهايائين. ادا ان زماني مر سنڌي اديي سنگت چق 
سيڪريٽري هو. هر هفتي سنگت جي گڏجاڻي ٿيندي هئي ۽ اڪٿر اآءٌ بہ ساڻس گڏ 
ويندي هيس. صحافت مر اچڻ کان پوءِ ادا جي دوستن جو تعداد بہ وسيع ٿي ويو. 
انهن دوستن مر چاچا تاجل بيوس جن سا ب گهرو تعلق ٿي ويس. مون مئٽرڪ جو 
يا 1982 ان 5 ڪي شال راي 
وڃي. ان سلسلي ۾ بابا ادا کي چيو ت ادا چيو اوهان ڳڻتي نہ ڪريو هاڻي ننڍن 
سڀني جو بار مون تي آهي. هڪ ڏينهن چاچا تاجل جن فيملي سان گڏ اسان جي 
گهر آيا ت ڀاڄائي سندس نياڻي نورجهان (جيڪا منهنجي گهر واري آهي) ان جي 
گهر ڪئي. ان تي ادا ڀاڄائي کي دڙڪو ڏنو ت تون منهنجي ڀائيٽي کي گاريون 
ٿي ڏين ۽ نيٺ اڳتي هلي رشتو طئي ٿيو. ان ۾ چاچا جن ادا جو ڀرہمہ رکيو 
ڇاڪاڻ ت مان ان وقت بي روزگار هيس ۽ صرف مئٽرڪ پاس. پوءِ ادا مون کي 
پرائمري ماستري وٺي ڏني, جيڪا اڄ تائين ڪيان پيو ۽ ادا جي چوڻ سان تعليمر 
بہ جاري رکي هينئر مان ايہر اي پوليٽيڪل سائنس مر آهيان. 1985ع مر منهنجي 
شادي ادا پنهنجي هٿن سان ڪرائي, شادي جي رات مون کي چمي ڏيئي چيائين 
”شل هميشہ سکيو هجين, پنهنجي ونيءَ سان" اها دعا مون کي لڳي. منهنجي گهر 
واري ادا کي هميشہ چاچا ڪري ڪوبيندي هئي. مون کيس چيو ت ”ادا تنهنجو 
ڏير آهي” ان تي هو چوڻ لڳي ت ”چاچا فقير پهريان منهنجو چاچا ۽ پوءِ ڏير آهي." 

انان چئڻ پڅائيڻ ۽ ڌڻ ڀائڊيا ررانا ميتي .ڄاڻ وڏا فظا٫بابا‏ اش ندع 
نال وڪم ڪنڊز نو يا اور اڀفشن يز بابااأڻن ثقائيند ؤڀ "ادن 
فقير محمد ڄائو تنهن رات تمامر گهڻي بارش پئي جنهن مر اسان جي گهر ڇت ب 
ان 5 اڪ ڪا ات 
چوندا هئا ت ”اڃا جڏهن فقير ڄاول ن هو ت مون وٽ پئسا ڪون هوندا هئا ۽ ڪو 
اڌار بہ غريب هجڻ جي ڪري ڪوب ڏيندو هو. فقير جي امڙ سگهڙ چيو ت ڪجھ 
پئسا اآڻ تہ ڇوڪر لاءِ ڪجھ ومُون. مان حجامڪو ڪم ڄاڻندو هيس سو شهر 
وڃي رلي وڇائي ويٺس ۽ اتان ڪجھ پئسا مليا, جنهن مان هڪ ڏينهن جو خرچ 
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نڪٽو. ان کان پوءِ ڪڏهن ڪڏهن ت ايئن ب ٿيو جو سڄو سڄو ڏينهن بک تي 
هوندا هئاسين”. ان جي باوجودڊ بابا ادا کي پڙهائڻ لاءِ ويهاريو. ادا پرائمري کاڻ 
مڊل تائين پنهنجي ڳوٺ مر پڙهيو. مئٽرڪ جو امتحان هاءِ اسڪول وارھ مان پاس 
ڪيو. 

ادا ٻڌائيندا هئا ت هو شروع جا ڪجھ ڏينهن پنڌ وارھ ويندا هئا ۽ پوءِ بابا 
سائيڪل وُي ڏني. وارھ اسان جي ڳوٺُ کان نو ڪلوميٽر پري آهي. ادا شروع ۾ 
تمامر سنهڙو هوندو هو. هڪ ڏينهن ٻڌايائُون ت مان وارھ کان واپس اچان پيو ت 
واٽ تي طوفان ۽ بارش شرو ع ٿي, جنهن مون کي سائيڪل سوڌو کڻي کيڙين مر 
اڇلايو پوءِ ت رنس بہ پئي ۽ كپ مان پاڻ کي ڪڍيمر ب پئي, سائيڪل ت ڦاسي 
پئي, جو نڪري ئي ڪو ن پئي, چئني طرقن ڪو ب ماڻهو نظر ڪو ن ٽي آيو. پوءِ 
ٿڌ مر ڏُڪندي رئندي جڏهن ڳوٺ جي ٻاهران پهٽہہ ت بابا نئان نج لآ 
پئي. مون روئي ڏنو. بابا چيو ت سائيڪل ب الله ڪندي ملي ويندي. جڏهن گهر 
پهتمر ت امڙ در تي مينهن ۾ پسيل بيٺٰي هئي ۽ مون کي ڏسي در کان ٻاهر نڪري 
مون کي ڀاڪر پائي چمڻ لڳي ۽ چوڻ لڳي ت ابا اُتي رهي پوين ها. مون چيو ”امان 
توهان کي انتظار ٿي پئي ها...” اهڙي طرح ادا فقير جڏهن مئڌرڪ ڪئي ت بايا 
کيس لاڙڪاڻي ڪاليج مر داخل ڪرايو. اتان انٽر کان پوءِ بي اي ڪيائين, جنهن 
کان پوءِ ماستري جي ٽريننگ ڪري اچي ماستر ٿيو. 

ادا سائين اسان ڀينرن ڀائرن سان حد کان ويڪ پيار ڪندا هئا. مان ۽ ادا 
هت ڪراچي ۾ رهندا هئاسين. مصطفيٰ ۽ سچل, ڳوٺ م۾ر. جڏهن ننڍڙو سچل اغوا 
ٿيو ت مان ادا کي زندگي مر پهريون دفعو پريشان ڏٺو. ادا جڏهن ڌاڙيلن سان ملڻ 
ويو تہ کين چيائين ”مون کي ويهاريو سچل کي ڇڏيو. جيڪڏهن مون کي ويهاريندؤق 
ت ڪون ڪو مون سان پيار ڪرڻ واري ايندو ۽ توهان جي گهرج پوري ڪري 
مونکي ڇڏائي ويندو”. ڌاڙيلن اها اڇ قبول نہ ڪئي ۽ چيائون ت اسان ايئن نہ 
ڪندا آهيون. ادا چيو تہ سچل منهنجي امڙ جي آخري نشاني آهي ۽ هن کي اوندھ 
کان بہ ڀؤ ٿيندو آهي. تڏهن اسان مهراڻ هوٽل لاڙڪاڻي م رهيل هئاسين. مون کي 
ڪنهن ٻئي ماڻهو سان ڪنڊياري موڪليو هئائين. مان جڏهن اتان م وڌيس ادا 
مون کي ڏٺُو ت پهريون دفعو ڀاڪر پائي روبئي ڏنائين. مون سمجهيو شايد سچل 
کي ماريٰ وڌائون! ڇو ت ادا ان وقت بہ ڪوہ رنو هو جڏهن ادا جو معصوم پٽ 
ظفر گذاري ويو. ادا جو سڄو منهن ڳاڙهو ٿي ويو ۽ ايئن ٿي لڳو ڄڻ ادا جي ڪنن 
جي پاپڙين مان رت ٿي ڏپڪيو. روئندي چيائين تہ ”هو ڏاڍا ظالہمہِ آهن پئسن کان 
سواءِ ڪون ڇڏيندا تنهن ڪري اسان واپپس هليا آياسين” پوءِ مون کي ت خبر 
ڪا اخ 1 لج اي 
ٿُورو ڪيائون. ايئن ادا مون کي هزار رپيا ڏئي موهن جي دڙي جي جهاز جي 
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ٹيڪي ڏناڏن چناهئن تامائ ثرمن وڏڻ اننرپونٽ اش 

اهڙي طرح مون کي ياد نہ آهي, مان گهر مر هجڃان ۽ ادا اڪيلو مائي کائي, 
خاص ڪري جمعي جي ڏينهن منجهند جِر ادا وٽ ايترا ت دل جا دوست آيا هئا 
جو ڏنهي ڀينرن جي شادي مر بہ گڏ نہ ٿيا .كه زور ڀريندي هئي تہ چوندا هئا 
مان اها رخصتي جي ويل ڏسي ڪون سگهندس. ادا سڀني ڀائرن کي اولاد وانگر 
سجهندو هي, بلڪ اڃا ب اسان کي وڌيڪ اد تہ آولاد 
اهڙي شيءِ آهي جو جڏهن چاهجي خدا جي رضا سان پيدا ڪري سگهجي ٿي٫‏ پر 
ڀينرون ت اهڙا رشتا آهن جو وري نٿيون ٿي سگهن, نہ ام ۽ ابو ايندا ۽ نہ اديون 
ادا ڄڻيندا. 

”00009090090 
چيائين ”بابا مان اوهان کي اهڙو هيرو ڏيو ٿو وڃان جيڪو توهان کي منهنجي 
ڪمي محسوس ٿين نہ ڏيندي”. 
اسان جي ادا کي پارت ڪريٌ ويو هو. ادا سائين اسان کي ڪنهن جي سهاري 
00 مناڻن سا حو نپ ڪجه هو اسياڻئ جو با 
محبوب خبر ناهي انهن ڀيڻين کي ڪنهن جي سهاري ڇڏي ويو. جيڪي کيس بابا 
وانگر سمجهنديون هيون. مون کي اهو ڏينهن ب ياد آهي جڏهن مان هن جي چيچ 
پڪڙي اسڪول ويندو هئس. اهو ڏينهن ب ياد آهي تہ جڏهن مون کي ادا پنهنجن 
هٿن سان موڙّ ٻڌي لانئون لهرايون هيون ۽ مون کي اهو ب ڏينهن ياد آهي جڏهن 
مون پنهنجن هئن هٿن سان پنهنجي پياري محبوب ڀاءُ, عواممر جي دل کي. مڻين مٽي 
هيٺان دفنايو. مان ت سوچيو هو ڪڏهن مون تي اهڙو ڏينهن ايندو جو مان ادا 
پاران دفن ٿيندس پر ادا هر ڪنهن کي ڏيڻ وارو هو کسڻ واري نُہ, تنهن ڪري 
اهو موقعو ن ڏٺائين. 

تون جڏهن آمريڪا ويو هئين تڏهن ب تون مهيني کان پوءِ موٽي آيو هئين. اڄ 
توکيپورو سال اچي ٿيو آهي, اسلام آباد ايترو پري ت نہ آهي. تون تہ چوندو هئين 
ك ”اسلاير آيان مٿاڻ آهي ۽ ستاستدان مَكيوڻ, خنصٍي:اڻ ٿن جلبزيرن بيدڻ 
هونديون آهن. ٽون ت 99 ڪون آهين پوءِ ايڏا ڏينهن ڇ. لاتا اٿئي! تون 
جآ ها تج 
سيکاريئي. ڪراچي جا آهي روڍ رستا جن تي پاڻ گهمندا هئاسين مور سائيڪل 
تي. توکي ياد ٿا ڪن تنهنجو جاڳو وارو عملو تنهنجي آفيس, جنهن مر پاڻ 
ڪلاڪن جا ڪلاڪ ويهي ڪچهريون ڪندا هئاسين, اهي سڀ مون کان پڇن 
ٿا, مون کي ڏوهي سمجهن ٿا چون ٿا ت ڪيڏانهن ڪيئي پنهنجو ڀا ادا اسان 
سان ايڌو دوكو ناهي ڪيو. اسان ت توسان چنيڙيل هئاسين, تون تہ اسان کي پاڻ 
کان پٽي پري ڪري وٿين. امڙ ۽ ابي کان پوءِ تو اسان کي ڪڏهن ب احساس ٿيڻ 
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نہ ڏنو ت اسان بتيمر آهيون پر تون هاڻ اسان کي يتيمم ڪري وئين. تو مون ساڳي 
امڙ جي ٿڃ ڌاتي هئي ۽ جڏهن توکان امڑ پڇندي هئي ت پنهنجن ڀينرن ۽ ڀائرن کي 
ڪنهن جي سهاري ڇڏي آيو آهين. پنهنجن ٻچن ۽ زال کي ڪنهن جي اَسري 
ڇڏيو اٿئي ت پوءِ امڙ کي ڪهڙو جواب ڏيندين؟ 

ادا توکي هن درتي, هئن مسڪنن ماڻهن ۽ هن ٻولي جنهن مر امڑڻ توکي لولي 
ڏني هئي, ان جو واسطو آهي موٽي اڄ. تون انهن دوستن لاءِ موٽي اچ جيڪي 
راتين جون راتيون جاڳي تنهنجو انتظار ڪن ٿا جن سان تون سڄيون راتين جون 
راڻيون ڪچهريون ڪري ديوانو بڻائي وئين. منهنجا سهڻا ڀاءُ! تنهنجي لاءِ تہ انهن 
کي ب ڏک ٿيو آهي جيڪي تنهنجي مخالفت ڪندا هئا. تنهنجي دوستن کي برابر 
اسان جيتري تڪليف پهتي آهي, انهن کي تہ ٻيا ہ دوست هوبدا, اسان وٽ تہ تون 
اڪيلو ئي هئين. مون کي آهي شامون ب ياد آهن جڏهن پاڻ ٻئي ڀائر گرائونڊ مم 
واڪ ڪرڻ هلندا هئاسين. منهنجا شيشي کان نازڪ ڀا موڻ کي اها شام بہ 
ياد آهي جڏهن تو پريس ڪلب ڪراچي مر فيض احمد فيض جي سالگره تي 
ڳالهائيندي چيو هو 

”هم ديکين کي جب راج ڪري کي خلق خدا, 
جو مين ڀي هون اور تم ڀي هو” 

تو ت اهو ب ڪي ن ڏٺو ادا سائين, تنهنجي لاءِ سڄي سنڌ هند ماتمر ڪيو, 
توکي ت اڃا ت وڏا پند جهاڳڻا هئا ۽ بين الاقوامي سطح تي پهچڻو هو. تون تہ چوندو 
هئين ت ”مان هڪ ڏينهن انهن سڀني قومر پرستن کي گڏ ڪري ڏيکاريندس"”. 
توکي ايترو وقت ڪوہہ مليو جو پنهنجا واعدا پاڙي سگهين ها. تو ت انهن کي ب 
پنهنجو دشمن نہ سمجهيو, جيڪي توکي تڪليفن ۾ وجهندا هئا. هاڻ اسان وٿ 
ڪا ڪا انا يا اي بات ها :ادا 
سائين, معاف ڪجان, مان توهان کي ڪٿي ڪٿي 'تون' ڪري مخاطب ٿيو 
آهيان. پاڻ ڀاءُ سان گڏ دوست ب ت آهيون تون پاڻ ئي ت چوندو هئين ت 'توهان' 
لفظ مان اوپرائپ محسوس ٿيندي آهي. ِ‫ 
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نصرت لاشاري 


ڪڏهن ڪڏهن آءٌ سوچيندي آھيان تہ ماڻه ايئن ڇو ٿا چون ته 
فقير محمد لاشاري فوت ٿي ويو آهي! منهنجہ بابيا ت ڪالھ جيان اڄ ب اسان سان 
۽ 'جاڳو' سان ۽ سڄي سنڌ سان کڏ آهي ۽ گڏ رهندو. ڇو ت اسان جو وجود ان 
9 بابا جد وجود اسان جي وجود سان گڏ آهي. ۾ پوءِ اسان زندھ هجون 
۽ بايا ين يڪ ڪن ڪج 
9909900090 
سند جي ڪنڊ ڪڙڇ مر گونجي رهيو آهي. جنهن گهٽي سان بابا سائين ايندو 
ويندو هو. چؤطرف سندس ٽهڪن جي هٻڪار آهي ۽ رهندي, ها ان ڳالھ کي 
ڪڏهن ڪڏهن محسوس ڪندي اآهيان ت اگر بابا سائين زندھ آهي ت پوءِ 'جاڳو' 
م ايڊيٽوريل ڇو نٿو لکي. مونكي ايئن ڇو نٿو چوي ت ”پٽ نصرت آہٌ توکي چوندو 
ٿو وڃان ۽ تون ايڊيٽوريل لکندي وڃ.....!!" 

ان ڪميءَ کي محسوس ڪندي آءٌ سمجهندي آهيان ت بابا سائين اڃا 
لاهور کان ڪوب موٽيو آهي يا وري اڄ ڪنهن دوست وٽ هوندو 

ان سوچ جي سهاري مون ڪڏهن ب پاڻ کي اڪيلو ڪو۔ُ سمجهيو آهي, 
منهنجون اکيون اڄ ب بابل جون راهون تڪي رهيون آهن ۽ ڪڏهن ڪڏهن ايئن ب 
همسوس ٿيندو آهي ڻت ٳڃهق بايا اچس ويی.۱.. ڪڏهن ڪمن ت أغ بابطاضان 
ويجهو ايِئُن ڳالهائيندي آهيان جيئن هڪ دفعي بابا سائين 'عوامي آوان' جو چيف 
ايڊيٽر هو ۽ 'رابرٽ اوڪلي”' (ان وقت جو آمريڪي سفير) کي ايڊيٽوريل ۾ 
مخاطب ٿيندي لکيو هو ت ”رابرٽ اوڪلي جواب ڏي” بابا سائين اوڪلي کي ڏاڍي 
ڇنڊ ڪڍي هئي. مون ان تي بابا کان پڇيو ت ” بابا اکر رابرٽ اوڪلي کي خبر 
پوي تہ اهو لکڻ ۽ سوال ڪرڻ وارو ماڻهيءَ هڪ ڌا 
جو پٺ فقير محمد لاشاري آهي تَ پوءِ اوهان نن ڇا ڪندق ؟" بايا سائين پنهنجي 
مخصوص مرڪ مرڪندي چيو ت ”ڇا وري ڇا ڪندو, - ڇڏيندو!” مون 
هڪدم کيس چيو ”اللَه نہ ڪري, ايئن نہ چوندا ڪريو”. اڄ ب مان پنهنجي بابا 
سان هر مسئلي تي صلاح ڪندي آهيان. اڄ ب بابا مونكي ايئن صلاح ڏيندو آهي 
جيئن هو مونکي ڪالھ مشورا ڏيندو هو. اهو ڀلا ڏينهن ڪيئن وسرندو جو جاڳو 
مان پگهار دير سان ملڻ جي ڪري گهر جي اهڙي حالت هئي جو بہ رپيا بہ گهر مر 
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ڪوز هئا ---.-9-9 
آهي". بابا خاموش رهيد پر امڙ آدا سارنگ کي كئس سلينڊر ڏنواڻ وڃي کپائي اچ, 
جنهٿجي عيوض سارنگ کي اٺُ سؤ رپيا مليا جيڪي بابا وٽ کڻي وياسين. بابا 
پريشان ٿيڻ جي بجاءِ ڏاڍو خوش ٿيو. کيس خوشي مر ڏسي اسان جون دليون ب 
خوشي پر ڀريل جامر جيان ڇِلڪي پيون. 

بابا سائين جي ايمانداري وا رن اصولن تي اسان کي جيڏو ب فخر ۽ نان آهي 
اوترو ئي سنڌ واسين کي هوند, ڇو ت بابا سائين چوندو هو ت ” جيئن نصرت ۽ 
سارنگ منهنجو اولاد آهي ايئن ئي جاڳو ب منهنجو اولاد آهي”. جاڳو کي نن رڳو 
بابا ساٿئين ايڊيڏوريل ڏنا پر پنهنجي سڄي عمر جي ميڙي چونڊي ب ڏني, ڇا اهو 
ڪڪائي تڍ مين لير وهل ات اڳ جاڳي وارن کي چوڻ لڳو ت ” آ اوهان لاءِ 
خبر ٿو وٺڻ وڃان”. ا ن حال جي ڪهڙي خبر ت 17 جولائي 1993ع جي نڀاڳي 
ڏينهن تي بابا خود هڪ وڏي هنيانءَ ڏاريندڙ خبر ٿي ويندو ...هنا ڏينهن 
اسان جي گهر ۽ جاڳو سميت سموري سن لاءِ قيامت صغرا ٽي ويندوو يي 

بابا سائين نہ صرف اسان لاءِ ڇپر ڇانو هو پر هو سڄي سنڌ واسين لاءِ 
هڪ پڪي ڪوئي جيان هو..... جڏهن بابا ڄامر صادق سان ملي آيو هو ت 
(توڙي ڄامِ صادق کيس ڌمڪيون ڏنيون هيون) ان ڏينهن مونکي همالي جبل کان 
بہ وڌيڪ سگهارو ي لڳو. ڄامر جي دڙڪن ۽ ڌمڪين ج.و کيس ڪو الڪو ئي 
ڪوڊ هو. بابا سائين نہ صرف نالي م فقير هو پر طبيعت مر بہ فقير هو. اسان جو 
هر ڏک سور سندس هڪ مرڪ جو محتاج هو. بابا سائين هميشہ انهي ڳالھ تي 
زور ڏيندو هو ت انسان کي پنهنجن خواهشن جو غلام نہ بنجڻ گهرجي. 

ڇو ت خواهش جي غلامي مادي ٿي وڃڻ ڪري انسان ب مجبور ٿيو وڃي. 
هر انسان کي خواهش ت ٿيندي آهي پر ان تي حاوي ٿيڻن جي ب کيس صلاحيت 
هوندي آهي. جيڪم انسان ايدو وڏو ايڊيٽر ۽ قلمڪار ٿي سگهي. حقيقت پسند 
قلمڪار ٿي قومن جون تقديرون تبديل ڪري سگهي ٿٌي ۽ بابا سائين مر اهي سڀ 
کن موجود هئا. جيڪي ماڻهو پنهنجي قوم ۽ دُرتي سان سچا هوندا آهن سي ئي 
حقيقت م انسان هوندا آهن ۽ هن ٻهروپي دنيا مر ماڻهو ت لکين ڪروڙين ٿا ملي 
وڃن پر انسان جو ملڻ مشڪل آهي. چيڪڙين. ضبن ر؛ ڪي ڪر اڻيان 
مقدر سان ملي ب وڃي ٿو ت افسوس اسان جي حال تي. جو ان جو قدر ڪون ٿو 
ڪيو وڃي ۽ اآهي فقير محمد لاشاري جيان بي دردي سان دارين جي ديس مر 
روڍن تي لتاڙيا ۽ بي يارو مددكار ماريا ٿا وڃن. 

بابا سائين جو سندي قوم ۽ سنڌ سان اهو پيار ٿي چئجي جو جاڳو مر 
مسلسل اٺ ٿوي ڪلاڪ ڪم ڪرڻ کان پوءِ ب رات ڃو دير تائين جاڳي ”جا ڳو لاءِ 
ايڊيٽوريل ۽ ”ياد رکو” لکندو هو. ”ياد رکو” لکي بابا سائين سنڌي قومر کي هميشہ 
لاءِ ان ڳالھ جو پابند ڪيو ت ياد رکو خواهش جا غلام نہ ٿيو ڇو تہ خواهش جا 
غلام وڪامجي ويندا آهن 1 ٍ 

بابا سائين ڏيھ مر هجي يا پرڏيھ مر پر جاڳكي لاءِ ايڊيٽوريل فيڪس ذريعي 
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روزانو موڪليندو هو يا وري سڄي رات ت جاڳي ب ٽي ايڊيٽوريل ۽ ۽ آباد رك 0 
واٽ لکي ڇڏيندي هو. ايتري هر ۽ اسان جو اونو ب ڪون هئس جيٽرق جاڳي جو 
هوندو هئس. ايتري ٽائين جو فالج جو حملو ٿين ڪري ڊاڪٽرن کيس آرامر جي 
لاءِ مشورو ڏنو پر پوءِ ہ ايڊيڏوريل ۽ ۽ 'ياد رکو" چوندو ويندو هو ۽ آہ لکندي ويندي 
من اس خاكز ----59 3 
3 

واقعي واري رات جڏهن اسان کي بابا جي شهادت جي خبر پئي ت ڪجھ 
سمجھ هر ڪون آيو. رات جو دير سان ”7 مشتاق .1 چاچا قمر 
اسا "ا9 0990 
پئي پروي ت اسان ڳوٺ ڪيترا ڏينهن رهي ڪراچي موٽي آياسين. گهر پهچڻ کان 
پوءِ مون جڏهن ۽ بابا سائين جو ڪمرق صاف ڪرڻ لاءِ ۽ کولدو نہ هر بٿ شيءِ اُتي پئي 
هئي جتي بابا سائين رکي ويو هو. ان وقت چاچا آڪاش انصاري جي شعر جون 
هي سٽون ذهن مر تري آيون: 


جڏهن توسان نينهن جو ناتو ڇنو هو, 
تڏهن دور آڪاش ڪيڌو رنو هق, 
جڏهن جي جهورڻ آيون جدايون, 
ا«ئي ڇو اوهانجون اکيون ياد آيون. 


ڪمري مر اندر وڃي بابا جي پيڊ کنيمِ جنهن مر ڪجھ ڪاغذ پيل هئا, 
انهن ۾ ڪجھ پورا ء اٿپورا مضمون لکيل هئا. پر هڪ ڪاغذ تي سندن هن 
سان هي اکر اڪريل هئا ت ” وقت تمامر ٿورو آهي ۽ ڪمر ۽ ذميواريون گهڻيون آهن”. 

بسرڊ ڪال ڪنيڻ :چا نبا کا آفرن اي ختخق ند لد سٺاڻڻن #اشارئ: 
تي ڪتاب لکي رهيا آهيون ان لاءِ اوهان بہ ڪجھ لکي ڏيو, سو چيه ت بابا سائين 
تي ڇا لکان. 3 


جڏهن ب بابا جه آهيان ت ڄڻ بابا سائين چئي رهيو آهي تہ: 
”اسان کي زمانو وساري ن سگهندو, 


اها ڳالھ ٻي تہ لڙڪ هاري ن سگهندو. 
جيئڻ ڪاڻ جڳ در ڪوندر ڪسن ٿا, 


انهن کي ڪڏهن موت ماري نن سگهندي." 


00 


( گاجي کهاوڙ م تاثرات لاءِ رکيل نوٽ بڪ تان ورتل ) 


فقير جيتوڻيڪ مون کان ڪي ست اٺ سال پوءِ جرنلزمر مر داخل ٿيو ۽ جتي 
آئون هلال پاڪستان ۾ آرٽ جو ڪمر ڪندو هئس, اتي ئي مقرر ٿي آيو, ۽ ڏو 
سون ت هو اوچتو اسان جي ڀيٽ مر تين رفتاري سان ڪمر ڪرڻ لڳي. هڪ 
مرحلي تي ڏُٺُوسون تہ اڃا اسين بيل گاڏي کي ڌڌڪي رهيا آهيون ۽ فقير جيٽ تي 
سوار جرنلزمِ ڪرڻ لڳي. 

جرنلزه اسان ٻنهي لاءِ بعد ۾ پيشو بڻي. ان کان اڳ تخليقي ادب م هئاسون. 
ان مر ب هو انتهائي ڏاهپ سان, سماج جي چڱاين ۽ اوڻائين جو ڇيد اهڙي انداز 
مر ڪندي هو جو چڱن چڱن جا حوصلا خطا ڪري ڇڏيندو هو. ايئن بي انتها 
تيزي سان هو اسان جي تخليقي لکڻي دانن ۽ صحافين کان اڳ ڪڍي, هڪ اهڙي 
مقامہ تي پهتو جنهن کي ماڻڻ لاءِ اسان جو هر ليکڪ تانگهيندو رهندو. 

هلال پاڪستان کي ڇڏي جڏهن هو نئين اخبار عوامي آواز م ايڊيٽر وڃي 
ٿيو ت مون ٺُوڪي.و هومانس ” سؤٽ, ڊيسڪ جي ڪمر کان ڪترائين ٿو ان 
ڪري جو ايڊيٽوريل جي ننڍي خفي سان رهڻ تو چاهين.” وراڻيائين ”سؤٽ, سراج 
کان پوءِ اسان جا يار رڳ جک ٿا هڻن ۽ ان جي اٿر کي سمچهن نٿا, ان ڪري 
ڏاڍو ضروري آهي ت اخبار جي هن انتهائي موثر حصي کي ايترو مؤثر بڻائجي, 

۽ اها وقت جي تقاضا ۽ ان جو احساس هو, جو هن همت ۽ مڙسي ڪري, 
ضحافت ۾ پنهنجو آدرشن هاڻڻ ۾ر ڪاميابي حاضل ڪئي ۽ جاڳي جازي ڪئي: 
جيتوڻيڪ جاڳو م سندس سراج ئي ڀرجهلو ٿيو ۽ اشوڪ کيس انتظامي سگھ ۽ 
ٻل ڏنو ۽ باقي سنگت اوڀڙ ن کائي سگهي, ۽ ان جو سبب شايد سندس شخصيت 
جو حاوي هجڻ هو. جاڳو م هن سراج جي هلال کان پوءِ, وري پنهنجن پڙهندڙن. 
سماچي ۽ سياسي ڪارڪنن مر جرئتون ۽ حوصلي پيدا ڪرڻ جو اوکي ڪمر ايڌي 
سچيتائي سان ڪيو جو صبح جو ماڻهن جي هٿٌّن تائين پهچندڙ جاڳو نئين حوصلي 
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۽ همٿ جو آدرش بنجِي وئي, سندس موت تائين بي ڪهڙي سنڌي اخبار هئي, 
يٽ ساني رت تارة اي داجن 
۽ وري سند جي سياست مر, سياستڪارن ۾ جيڪا گندگي ڀريل هئي ۽ 
ڀرجندي پئي وئي, ان جو شديد نشانو وئي, اهڙا تيز تفنگ ڇوڙيائين جو ڀاڙي 
سياستڪار صحافت مم سندس موجوڊد گي کي. پاڻَ لاءِ موت جو پيغامر سمجهڻ لڳا. 
سياسي منُڳن, منافقن, درهينازر:. ۾ لير ٻيا اهڙا ڇوڏا لاٿائؾ جو اها خلق 
کانئس ڪئ کائيندي هئي. نيٺ پنهنجي عقل, ايمان ۽ سمجھ سان اعليٰ ترين 
سياسي منظر تي, سند مان هو اڪيلو صحافي هو, جنهن کي بي انتها عزت ۽ 
۽ خاص ڪري, جڏهن اسين, سنڌ هيءَ صدي اڪري رهي آهي, ۽ ايڪهين 
صدي لانگ ورايون مٿان بيٺي آهي, تڏهن هو اڪيلو ئي ت هو, جنهن نئين صدي 
جي ارتقائن کي سمجهيو ب پئي ۽ سند کي سنڀالن جو حوصلى ۽ قوت رکندو هو. 
تڏهن سندس جدائي علمر ۽ دانش جي حلقن لاءِ جيڪا محرومي پيدا ڪئي آهي, 
تنهن کان پوءِ سفا سج نظر ٿي اچي. 
مون کان بظاهر منهنجو جونير صحافي دوست, جيڪو حقيفت مم هاڻي سڄي 
سنڌ جي صحافين لاءِ حوصلي, ڏانءُ جرئت ۽ بي ڊپائي سبب آدرش بتجي چڪو 
آهي. جتي ويو آهي ۽ هانءَ هجي ٻيو آهي. 
هنجان سندي هير, مون ڪينجهر سڀ نهاريو, 
سَرَ مر پکي ڍير, پريان پارين ناھ ڪو. 

3- 7 19 0 
هدايت منگي 
پيارا فقير ِ‫ 

سڀئي ٿا چون ت فقير محمد ڪنهن اهڙي ڏورانهين ڏيھ ڏانهن هليو ويو آهي, 
جتان ڪو بہ وري ناهي موڏيو. تنهنجي وڇوڙي ٿي توسان پيار ڪندن دليون ماتمر 
پيون ڪن, اهي ڪنهن کي دانهن ڏين, انهيءَ جي در جنهن اسان سڀني کان توکي 
ڌار ڪري ڇڏيو آهي؟ يار بذائي ت سهي موت جہ فرشتي جي اکين مر اهڙي 
ڪهڙي ڪشش هئي جنهن توکي پاڻ ڏانهن ڇڪي ورتو ۽ تون اسان کي ڇڏي 
قبر جي هنج مر آرامي ٿيو آهين؟ منهنجي دل کي ويساھ ئي نٿو اچي ت تون اسان 
کي ايئن ڇڏي ڪنهن اڻ ڏٺي منزل جي تلاش مر نڪريٌٰ پوندين. 

تنهنجي قلمي پورهئي جي مڃتا تہ دشمن ب ڪري ٿو. خبن ڇو ايئن ٿو 
محسوس ٿئي ت 'جاڳو' ندتڪي ٿي چڪي آهي- بس ايترو ئي لکي سگهجي ٿو 
تہ تون اسان ڏي موٽي اڄ اسين تنهنجو انتظار ڪنداسين. 


ڦ۔4 ڊاڪٽرسارنگ ميمڻ 


سو سسٿان اڳرو, سندو دوسان دمر, 
هي هڏو. ۽ چمر, پڪ پريان جي نہ پڙي. 


مانواري محبتي ۽ بهادر صحافي ۽ سنڌ امان جي غيرت مند پٽ مرحوم فقير محمد 
لاشاري جو پاڻ کي قرضي ٿو سمجهان جو پنهنجي روائتي سستي جي سبب, 
تازي آزادي کان پوءِ سندس درشن نہ ڪري سگهيمر. اها خبر ت ڪون هئي جو 
منڑو ۽ محبوب ماڻهو ايترو جلد پنهنجو ڪردار ادا ڪري وڃي پنهنجي حقيقي 
مالڪ ۾ سمائبو= مون کي پنهنجي سستي جي لاءِ پڇتاءُ سڄي حياتي رهندو. 

فقير لاشاري ان دؤر مر ذهن ۽ ضمير جي زندھ هجڻ جو ثبوت ڏنو ۽ غيرتمند 
صحافي ۽ ڌرتي ماتا جي پٽ هجڻ جو ثبوت ڏنو جنهن وقت سنڌ مر ذهن ۽ ضمير 
جي وڪري جي جمع۔ بازار لڳل هئي, ان دور مر ب هن نينهن جا نعرا هڻندي چيو 
ت: اڏو |ٽڪر ٿر, متان روھ رتيون ٿئين. فقير لاشاري سرڳواسي کي سلامہ پيش 
ڪرڻ جو درست طريقى آهي ان وانگر بٿجن ۽ هر ڏکي حالت مر ذهن ۽ ضمير کي 
لاشاري وانگر زندھ رکڻ. 

20-7-03 هجت 
ڊاڪٽر جوهر لال 


ڳچ 
اڳي پوءِ مران, مر مران مارڳ م, 
تهان پوءِ پريان, خون, منهنجو جيڏيون. 


فقير لاشاري جي مرتيي تي. سارنگ ۽ سندس ڀائرن لاءِ ارمان ڪندي اهو 
محسوس ٿي رهيو آهي تہ تڏي تي, سندي صحافت, ادب, ۽ شعور پڻ سرڳوار بڻيل 
آهي, سچ تہ فقير جي شعور جر پڙاڏو, تمامر پري پري ٿيندو رهيو آهي, ۽ رهندو, 
ڪرات ون ٿرا زيا آثي تن ماڻ::هاٳي ټٿٿ وڪ لاشاين ثظاي ٿن 
زور آهي. 

مون سان سندس ڄاڻ سڃاڻ 'هلال' مر ٿي ۽ پوءِ لاڳيتو اهو واسطو هلندو 
رهيو, مون جڏهن بہ فقير کي ڏٺو ت منهنجو ايمان تازي ٿيندو هو, شعور پختو 
ٿيندو رهيو. لکڻ جي سگھ اڃا ب سگهاري ٿيندي هئي, سنڌ ۽ ساڃھ جيستائين 
جيئريون آهن ف- مر لاشاري تيستائين ڦوھ جوان هوندو- ف-م لاشاري هڪ 
ڪات ڪا تالد اه اچ قا ډيان سرڪ ُ‫ 

سوڳوار 


ٰ 
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گهڻن ڏينهن کان آءٌ موت بابت سوچيندو رهيو آهيان, سمجھ مر نٿو اچي ته 
هي ڪهڙو ران آهي؟ پياري فقير جو موت ان سلسلي مر وڌيڪ اوتهائي پيدا ڪري 
ويو آهي. آءٌ سوچيان ٿو ت موت ڪا اهڙي وٿ آهفي جيڪا لاشاري جهڙيٰ مهمير 
مڙس کي بہ ماري سگهي ٿي. 

لاشاري جيڪو اسان جي هن ٿُڪن جهڑڙي دنيا م غيرمعمولي صحافي هو, 
سچ پچ ان جي مرتئي جو دل کي يقين ني اچي. سندس موت سان سنڌد هڪ اهڙي 
ڪردار جي صحافي کان وانجهي ٿي وئي آهي جنهن جو بدل ڪويہ ڪونهي. سند 
جي اڄوڪي صحافت مر ڪرو اڏندي ڇو ن اچي پر سندس همسري نٿو ڪري 
سگهي. هن پنهنجي گهڻ رخي شخصيت ۽ ڏانءُ سان جهڙي طرح پنهنجي دڌرتي جو 
قرض لاٿر ان جو اجر سنڌ ڏئي يا نہ پر خدا ضرور ڏيندو. 

شل سدائين رب جون مٿانئُس رحمتون هڃن. 

9- بي, اي ون ڪامپليڪس انعام شيخڂ 

اصفحاني روڊ ڪراچي. 


تنهنجي مرتئي جي خبر سنڌ واسين جا هان ڦيهي ڇڏيا آهن. هن مجموعي 
قومي نقصان جو ڪاٿو لفظن مر ت نو ڪري سگهجي. پر هي حادثڻو ڪنهن 
زلزلي کان بہ گهٽ نہ آهي. ذاتي طور مان پاڻ کي ريجهائڻ جي بيسودڊ ڪوشش ب 
ڪري رهيو آهيان ت جيئن هن ڏک کي ب برداشت ڪريان. پر هي ڏک ۽ هي 
نقصان جنهنجي تلافي ممڪن ناهي. مون کان سو نٿو ٿئي, هو جيڪو پنهنجي 
ايڊيٽوريلن ذريعي هن روھ رلايل مخلوق کي رهبري ۽ نجات جي واٽ ڏسيندڻ هو. 
جيڪڏهن وڏاءُ نہ هجي ت ب هي سچ اآهي ت ڪيئي صديون اڳ اهڙو انسان 
نثر جي ميدان مر سنڌ پيدا نہ ڪيو ۽ دعوا سان چوان ٿو ت ايندڙ صدين تائين 
فقير سائين جو خال ڀرجي نہ سگهندو. قدرت جون پنهنجون مصلحتون آهن ت هن 
فقير سائين کي ايترو ترت پاڻ وٽ ڇو گهرائي ورتو؟ جڏهن ت فقير سائٿين پيغمبرن 
جي پيروي ڪندي اڃا پنهنجي قومر جي رهنمائي ڪري رهيو هو ت کيس پاڻ وٽ 
گهرائي ورتائين, ڪهڙيون ميارون ڏيون قدرت کي. اسان کي ت دنيا آڏو ندشڪ.و 
30-73 حسام الدين لانگاھ 
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سنغنجس طلرفان 

کگاجي كهاوڙ جي زمين مان هڪ کل ڦڏو, جنهن سڄي سند کي واسي 
ڇڏيو- هڪ وڻ پيدا ٿيو, جيڪو کيرٽر کان کيري تائين, ماٽيلي کان مڪلي ٽاڏين 
ڦهليل هو جنهنجي ڇانو مر ويهي نئون نسل سنڌ جي زخمن جي ملمر ڀٽي ڪندو 
هو »۽ ڪندو رهندو- مون فقير جي ڏات مان ڪيلاش جا جهرڻا ڦڏندي ڏٺا هئا. 
فقي, طرفان 

ساٽي! مان ڏور ڏاڍو ڏور هليو ويو آهيان, ايڏو ڏور جتان ڪوب واپس نہ 
موٿيو آهي. متان سمجهو ت مان پاڻ اوهان کان جدا ٽي ايڏو ڏور هليو ويو آهيان- 
مان تہ اوهان سان ڳنڍير جي ڳنڍين وانگر كنڍيل هئس: ڳنڊيل آهيان ڳنڍيل رهندس. 
اوهان کان ڌار ٿيندي, محسوس ڪيو هنم ڄنَ ڪنهن دل جي چئني خانن مر بير 
جون ڍنگهريون وڇڙائي, پنهنجي هن سان ڊوهن شرو ع ڪيو آهي, ڪير ٿو چوي 
تہ منهنجي زبان خشڪ ۽ جسم سرد ٿي ويو آهي, بس اوهان ۽ منهنجي ويچ مر 
هڪ سنهڙو پردو اچي ويو آهي. مون سان ڳالهائي تہ ڏسو, ڀلا ڪا کهڙي اکيون 
ٻوٽيو, ڏسو. ڪيئن نہ مان اوهان جي خوابن جو ساٿي بتجي ٻٽا ٻٽا ڀاڪر پائي 
اوهان سان وڻ- ويڙهيءِ جيان وڪوڙجي ٿو وڃان! متان سمجهو ت مان اوهان 
کان جدا ٿي ايڏو ڏُور هليو ويو آهيان. اه ڪير هوندو جو كلاب جي کلن جهڙا 
بٻچڙا, ڀائرن ۽ ڀينرن جون کير- ڀٺيون مرڪون ڇڏي, لاز ۽ ڪاڇي جي يارڙي, 
مائي ڪلاچيءَ جي ڳوٺڙن سان رساما ڪري ايڌو ڏور هليو ويندو! 

مٿان سمجهو ت منهنجي سڪ ۽ صحببن جا چشما خشڪ ٿي ويا آهن. 
ا1 ڪا چا ننڪ اه يا 3 اها 
سان گهاريل پرھ جهڙا پل ڪٿي ٿو وساري سگهان! 

ڪاڇي جي ٻيرڙين کي سنڌوءَ جو اوجل پاڻي ڇهندو ئي رهندو. انهن ٻيرين 
کي ڌوڻو تہ ڏئي ڏسو, ڪهڙا نہ ڳاڙها ڳٽول بي رثا اچي اوهان جي جهول ہِ ڪرن. 

اوهانکي ڇا بايان ت ڪالھ موهن ڪلپنا, نارائڻ شيام, استاد بخاري, ۽ 
مان سڀتي لطيف جو سلامِ ڪري, موٽي ٿي آياسون ت ڪاچي لڳندڙ واءُ جي 
جهوٽي. بهشت جي دري کولي وڍي ۽ اين اسان ٿر جا ڀلڙا ۽ پسيون, ڪينجهر جا 
ڪنول ۽ کهوگهاري جي سڄداسي چانورن جا کيت ڏسڻ لڳا هناسون. استاد 
بخاري چيو: فقيرڙا! هو ڪونجن جون قطارون ڏس جيڪي ڪاڇو اڪري, تُر 
ڏانهن اڏاتيون ٿيون وڃن. مون وراڻيو پر اهي ڪير آهن, جيڪي منهنجي ڀٽڙي 
سارنگ جي مٿي تي اجرڪ جي پٽڪي جا ور پيا ڏين؟ 

رتا اي جن مٿا وڪ ٿن نطاب 
هوندا سي حيات, چڇيڻا اڳي جي جيئا. 


31-7-53 تاجل بيوس 


ائبن ڪڏهن ڪون سوچيو هو تہ فقير محمد لاشاري جى تعزيت جى 
ڪتاب تي ڪجھ لکٽو پوندو. َ: ٍ 

انا 
كالھ يئن مڇون ت اسان کي جيئڻ جا اتساھ ڏيڻ وارو پاڻ اسان کان وڇڙي ويو 
ٴَ ي يٍ 

موت بي رحه٫‏ آهي ٻدو هوسون پر ههڙو. بي رح ت ڪون ٿي سمجهيوسون. 
هڪ سال جي مختصر عرصي هر جيڪي شاأڃا ٿيا آهن انپيءَ جيئن تان آرواحج 
كنائي ڇڏيو آهي. 

10-8-23 اڪ 


تن سندي ٻولي. سندي ادب ميڪ پنهنجي تمام سپئي, سڀيتي, بهادر ء٤‏ غيور 
پورائو ٽين مشڪل آهي. جاڳو تہ ڄڻ يتيهِ ٿي وي آهي.... مون کي ذاتي طور 
اين ٿو لڳي ڄنَ تہ هو منهنجو سڳي ڀاءُ هو. ڪو ويجهو عزيز هو جنهن کي وڃائن 
جو صدمو تمام وڏو. تمامر ڏکيو آهي. 

13-83 يد 


فقير سائين! تون تہ امر ٿي وئين پر اسان کي جيئري ماري وِئين, سند امڙ 
جو قرض ت لاهي وٺين پر اسان تي قرض ڇڎڏي وئين. تنهنجي راھ تي هلندي, 
تنهنجو ۽ سندي مانهن جو قرض لاهي سگهان ۽ فرض نڀائي سکهان, انين نوسان 
دوستي نڀائي سگهجي ٿي. جيئري نڀائي, انشاءَ الله تنهنجي وڃن کان پوءِ ب 
نڀائينداسبن. شال توکي وقت ملي ها 9 پنهنجن يونئرن کي اسان جي ڀارت ڪري 


وڃين ها. 


تنهنجو ديد سس 
توکان پرىي پر توسان گڏ 


ڇا لکان؟ ڪيئن لكان ت ڏک ٿيو آهي؟ ڪيئن لكان ت مان پنهنجي ڀاءُ کان 
الڳ ئي ويعر؟ ڪيئن لکان ت فقير جي ياد ستائي پئي. 

ها مون کان منهنجو فقير کسجي ويو. فقير پري وڃي مون کان منهنجي سوچ 
کسي ويو. 

منهنجو دلبر منهنجو پيارو فقير محمد لاشاري مون کان پري هليو ويو. 


00 


پر وسرندو ڪيئن؟ هو ۽ مان ان شاه گڏ هناسين, جڏهن ضيا الحق جو 
حادتي ٿيو ۽ تڏهن پاڻ هڪ ٻئي سان وعدو ڪي هيوسين ت جڏهن ڄاهِ صادق 
جو انجامر نئي ت ب پاڻ کڏ هونداسين ۽ ھناسين, پر هن ڀيري بي وفائي ڪري 
ويو. جو هن سياست جي نين موڙ جي ابتدا ۾ مون کان پري هليو ويو. 
ڪاش! کڏ هجي ها ت هميشہ وانگر ڏک ٻيا سليون ها ۽ هن ڏتڙيل سنڌ جى 
سنڌواسين لاءِ سهانا خواب ڏسون ها ۽ حقيقت بنائن لاءِ عملي جن ڪيون ها. 
پر فقير محمد اي منهنجا کهن گهريا ووٽر, توسان ڪيل واعدا پورا ڪرن جو 
واعدو ڪيان ٿو ت ائين ڪري تنهنجي ياد کي هميثِ دانہ ۽ قائمر رکڻن جي 
هميشٹہ ڪوشش ڪندس, چاهي ڪيتر.و ۽ ڪهڙي حال مر بہ هجان. شل تون ۽ 
تنهنجي ياد هميشہ زنده رهي. 
خدا توکي جنت مر جاءِ نصيب ڪري ۽ تنهنجي يونئرن کي خدا جي هن درتي 
ي موجود هر خوشي نصيب ٿئئي ۽ ڪائي محرومي انهن جي ويجهو نہ اچي. 


تنهنجي ياد َر اداس 
نثار احمد کهڙو 
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»4 واري ڏٺھاڪي ۾ ڪوِہ رِالي يا اخباد تيستائت اتپرري ليکي ويندي 
هئي. جيستاثيت ان مرف- ملاشاريءَ ڄو نضمون شامل نہ هجي. ڪنهن بہ 
سئلي جي تھ تاثيت پمچي ان جي پس نظر ۽ پيش ننظر کي ايڪس ري 
واِنگر پڙهندڙ_ جي آڏو بيمارڻ جر.٬لڪر‏ جيڪر ئتير کي حاصل هي آههِ 
ان جو_ئي حصر هو: هن مضمونرن ير جيڪي بہ موضوع منتڂخب ڪيا سي 
سنڌي سباج جراجتباعي روڳ ھئا. جن جي هن بداو! پئي گهري. 

سندس مضمونن جو_پھريون ڪتاب اسنڌ جا سور جولاءِ 144ع ۾ 
سو جھرو پبلڪيشن ٽياري جي پاران ڇڀيم جنھن ۾ ڏھ مضمن شامل هئا. 
هن ڪتاب شال مضيري. سندي بعاشرو اڄ سڀاڻي- سنڌ ۾ شاگرد سوال 
هڪ نظر سنڌ جا سر ۽ اديب جو ڪردار_انھيءَ ڪتاب تان ورتل 
آس.سندس ٻيور ڪتاب 'ذر تتيءَ جي دانمن' سجاڳ پليڪيشنس 
ڪراچي پاران جتاب امداد ارڍي 1444ع ۾ ڇپائي پذرو ڪيو. جنھن ۾ 
چرويھ نضمرن شال هئا. هن ڪتاب ۾ شابل رياستي دھشت گردي ۽ 
انساني حق- صحافت منصمب ۽ حالت- هونِد أتُمونِد جو ٽڪر اهي ٿئي 
بضبري 'ذرتتيءَ جي دانهن' تان ورِتِل آهي. 

مضيرن'عمواص جواحترام ۽ عرام جي طاقت ٣4‏ آگسٽ 1444ع کان ٣‏ 
سيپٽمبرتائيت, هلال پاڪستان ڪراچي ۾ ڇھن قسط شايع ٿيرهو. باقي 
مضمرن فتير محبد لاشاري جي ايڊيٽري واري زياني ۾ روزاني جاڳهِ 

ڪراچيءَ شايع ٿيا. 


عوام جو اهنراص- عواص جان طاقفت 


اسان جي سياست, معيشت, بين الاقوامي پاليسين ۽ ڪلچر جي الياتي ۾ 
090 
احترامر جي ضرورت کي عملي طرح محسوس نٿو ڪيو وڃي ۽ ٽيون عوام کي 
سمجهڻ جي ضرورت ب محسوس ني ڪئي وڃي. نتيجو هي ٿو نڪري, ت عوامر 
جي مسئلن ِ سندس ضرورتن کي سمجهڻ کان پاڻ آپاهج ٿي ويا آهيون. 
ڪي ب گروهي مفاد عوامر جي نمائندگي نئا ڪن, ان ڪري آهي ساڻس مخلص 
ڪونهن. اها ٻي ڳالھ آهي ت عوام ۽ عوام جي رت ايڏي آهي جو, اهو لفظ 
ٻڌڻ سان جسمر مر ڪرنٽ ٿو ڊوڙي. رڳون نہ ٿيون ڌنون, عوامر سان ظلمر ۽ 
بي انصافيون ڪندڙ کي ڪاب پرواھ نہ ٽي ٿئي. عوامر جي قهر جو بنيادي تصور 
ڪونهي, ڄڻ ت عوامر ڪجھ ن ٿيندو آهي. 

عوامر سان ظلمر ۽ بي انصافيون رڳو اُهي ٽولا ۽ شخص نہ ٿا ڪن, جيڪي 
اقتدار تي ويهن ٿا, پر جيڪي ماتهو عوام کي نٿا سمجهن, ٻين لفظن ۾ آهي 
عوامر جو احترامر نٿا ڪن, سي ب ظاھر جي لاوا اوڳاچنڻ جا هڪ جيترا ذميدار 
آهن. ظلمِ ڪرڻ ۽ ظالہ رويو رکڻن هڪ ني ڳالھ آهي. عواهر فقط نعرو ناهي, 
هڪ بي انت, وشال سمنڊ يا آسمان جيان هر ڏس مر پکڙيل درتي, خلائن ۽ گرهن 
تائين هرهند حاضر ناظر حقيقت آهي. جنهن کي ڏسي, ڇهي ۽ محسوس ڪري 
سگهجي ٿو. جيڪو ب ماڻهو يا سياسي تنظيمر سندس خدمت جي دعويٰ ڪري ان 
جو عوام سان اطاعت, نيا زمندي, شاگردي ۽ دوستي وارو رشتو جيڪڏهن ناهي, 
تہ پوءِ سڀ ڪوڻ آهي. جيڪڏهن ڪو عوام تي سدريل هئڻ جون پنهنچون 
ڪسوٽيون مڙهي ٿّو, پنهنجا شرط ٽو وجهي. ت اهو ظالمر آهي. پوءِ کتي درويش 
جي چوغي هِ هجي. يا جمهوريت جو دعويدار. جيڪو ماتهو عوامہ تي پنهنجا معيار 
مڙهي ٿو. سو اصل ۾ر ان کي غلام بنائڻ ٿو گهرجي. پوءِ آهي شرط جيترا مهذب 


هوندا, غلامي جي سطح بہ اوتري سدريل هوندي. 

اهو نہ وسارڻ گهرجي ت معيار/ شرط عوام جا قبول ڪرڻا پوندا. عوامر کان 
تن يجنڪ ام کا ۽ ال هي اي اي 
آهي. ڪروڙين ۽ اربين ڪتاب آهن, جيڪي اڄ ڏينهن تائن لکيا ويا آهن, ۽ 
جيڪي هميش لاءِ لکبا رهبا ۽ ان لکڻ جي عمل جو ڪٿي دنگ درو ناهي, ڇو تہ 
عوامر جو ڪوب ڇيھ ڪونپي. اها سڀ عوامر جي داڪ آهي. 

هڪڙو تاريخي عقيدو هي آهي تہ عوامہ کي ٺڳي سگهجي ٿّو, ان سان دغا 
ڪري سگهجي ٿئي, کيس معلومات جي غربت ۾ رکي اڻ ڄاتائي جي اوندھ ۾ 
سندس خلاف وڏا وڏا ڏوھ ڪري سگهجن ٿا, صدين تائين کيس بک ۽ غربت *ر ۽ 
پرماري ليڪا ڪڍي کين جنگين ۽ قتلامن ۽ الجهائي سگهچي ٿو, پر هي ب سڇ 
آهي ت اهو اوٽر پنهنجي منزل ڏانهن ڌوڪيندو وڌندو رهي ٿو. غلامين جا لکين 
زنجير هو نُوڙي چڪي آهي. هو سيكاري ٿو ت سندس وٽ سگھ, معيار ۽ مقدار 
مسلسل وڌي رهيو آهي ۽ ان حقيفت جي اڳيان ڪوب ن ٿو اچي سگهي. 

هن وڏو سفر جهاڳيو آهي. کيس ڪامل, فيصلائتي, قطعي قوت ۽ اپيل ٻڌدڻ 
جي آخري طاقت بنجڻ لاءِ قبيلن, ذاتين ۽ محدود گروهن مان نڪري اچتو پيو آهي. 
هن جي وڌڻ ۽ ويجهن جو اڪيلو نسخو سندس پورهئي جو سفر آهي, جنهن مان 
سکندو, تٽجريا ڪندو آيو آهي. ان سفر م هن اچي جمهوريت کي اڄ جي دور جي 
منزل بٽايو آهي. وري جمهوريت جي سفر جو., آزادين کي حقيقي نموني ماٿن ۽ 
وڌائڻن جو هڪ ڌار سفر آهي, جنهن جو بہ ڪٿي ڇيھ نٿو ٿئي, هو ڏسي ٿو ت 
ڪالھ وڏن بادشاهن, هان اقليمن جي تخت نشينئن ۽ سندس اميرن, نوابن, 
جاگيردارن ۽ زميندارن من حڪم هلايو. اڄ حا ڪميت جا نمونا بدلجي ويا آهن. 
هينئر سرمائيدار,. سندس ضرورتن جو اپائيندڙ ۽ کيس ان جو غلامر رکندڙ آهي. 
آمريڪا جو معاشرو, جيان, يورپ ۽ باقي دنيا جو وڏو حصو 'ڪنزيومرزمہ' 
(صنعتي شين جي واهپي جو سرشتو) جي جڪڙ مر آهي. حاڪميت جو اڄوڪو 
طريقو نهايت نفيس ۽ هلڪو احساس بخشيندڙ آهي. اڄ ٽيليويزن, ماس ميڊيا, 
اشتهاريازي ۽ ڪاروياري گليمر سندس نفسيات ءِ اندر کي ائين متاشر ڪن ٿا ۽ 
کيس سرمائيداري جي ڄار مم ڦاسائين ٿا, جيئن ڪالھ حڪمرانن جا روحاني 
اتحادي, عقيدن جي ڄار مر ڦاسائي, مذهين جون غلط تاويلون ڪري عوام کي 
اڪ دا تا اخ ان دب :سرخائشا ري شتارشدن 
جيڪي هان جي ڪاروباري سائنس جا لازمي حصا آهن, سي جيئن پوءِ تيئن اڳتي 
ڌوڪيندڙ آهن. پر عوامہ کي اها ب خبر آهي تہ شوڪيس مر رکيل شيءِ خريد 
ڪرڻ جي آزاديءَ جو حق قانوني طرح کيس حاصل آهي. پر سندس بجيٽ اها 
اجازت ن ٿي ڏئي. اهو آمريڪا مر ب مسئلو آهي. يورپ مر ت جپان ۽ آسٽريليا مر 
٣٣‏ 


بہ. پر جمهوري عمل ذريعي ماڻهن جيڪي ب سماجي سلامتيون ماڻيون آهن. سي 
ٽين دنيا جي. بينڪيت منجهان گذريل ۽ نيمر بينڪي ۽ آمراڻن ملڪن جي عرامر 
کي ڪونهن. 

هن صديءَ ۾ عوام پنهنجي طاقت جو اظهار ٻن مكي طريقن سان ڪيو آهي. 
هڪ انقلاب ۽ ٻيو جمهوريت. جمهوريت جِيئن ت بنيادي طرح يورڀ مر سرمائيداري 
جي اوسر جي نتيجي مر آئي, جتي جاگيردارن کي واپارين ليٽائي وڏدو, تنهن ڪري 
هن مهل تائين اُها اُتي خاصي سگهاري ٿي آهي. انقلابي صورتحال جنهن منجهان 
عوام سڌوسنئون هرڪا ڳالھ پنهنجي هٿ مر کتي پرمار طبقن کي پٺيءَ واريون 
لتون هٿي ڊوڙائي ڪڍيو سا سوشلسٿ ڪئمپ جي نالي سان سڃاتي وڃي ٿي. 
هن ڪئمپ جون تاريخڂي مجبوريون ڪنهن کان ڳجهيون ناهن. پر بنيادي طرح سان 
هڪ متحرڪ نظرئي سان واڳيل هئڻ جي ڪري جيڪڏهن اقتدر تي ويٺل ماتهو 
انتهائي خلوص سان سخت گير هئا ۽ سندن ان ورتاءُ نظرياتي ڪٽرپٿي جون 
تت 757 
جمهوريت کي سرمائيداريءَ کان مختلف شڪل مر اڳڀرو ڪري رهيا آهن. 
سرمائيدار جمهوريت عملي طرح فقط آزاديءَ جي ڳالھ ڪري ٿي: جنهن جو اصل 
مقصد نفعي ڪمائڻ جي آزادي آهي, جڏهن تہ سوشلسٽ جمهوريت آزاديءَ سان 
گڏ برابريءَ جي ضمانت کي لازمي بتائي ٿي. هي پس منظر جنهن ڳالھ کي سمجهن 
مر مدد ڏئي ٿو, سا هي آهي ت عوامر جي حاڪميت کي جمهوريت جي شڪل ۾ 
سڄي دنيا ۾ مڃيو ويو آهي. هيءَ ٻي ڳالھ آهي, تہ قومن ۽ ملڪن جي وچ ۾ 
جمهوري ڳانڍاپا قائمر نہ ٿيا آهن, جنهن ڪري گڏيل قومن جي اداري ۾ ويڏو 
هڪ داعغ آهي. پر سڌريل ملڪن اندر سياستڪار عوام جي اڳيان پنهنجا اگهڻ 
لڪائڻ لاءِ پريشان هوندا آهن ۽ عوام جو وا -“ +پ سندس دلين م موجود رهي 
ٿو. 

وڌديڪ نڌڻڪائي جو شڪار ٿين دني | بيُڪيت مان گذري آيل ملڪن جو 
عوام آهي. دنيا جي مکي حصن ۾ عوام جي حاڪميت آهي ۽ دنيا جون جيڪي 
سڙيل ڳريل, ڌپاريون, پوئتي پيل ڪنڊون چئجن ٿيون, جتي عوام کي هزارين 
جراثيمر تہ چنبڙيل آهن ئي, پر سندس سياسي آزاديون ب غيرانساني درجي واريون 
آهن. ان ڪري سياسي, سماجي., ثقافتي ۽ دانشوراڻن محاذن تي پاڻ کي عوامر 
ڏانهن ذميوار سڏائيندڙ ڌرين جو هي ڪمر آهي, ت پنهنجي عوام جون اڪيچار 
آزاديون حاصل ڪرڻ عوام کان ئي سکن. لکين قوتون, ساڃهون ۽ سٺا امڪان 
خود عواه مر اندر موجوڊ آهن. 

بيُڪيت منجهان گذري آيل ملڪن جي حاڪمن هڪ اهڙو سياسي ڪلچر 
جوڙيو آهي جنهن مم سڀ ميارون, ذميداريون ۽ لعنتاڻا عوام تي اچن ٿا. عوامر 
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جاهل آهي., عوام اڻ پڙهيل آهي, عوام مر سياسي شعور ڪونهي, بي سمجھ 
عوامر جي فيصلي تي ڀاڙي نٿو سگهجي. 

جنرل ضياءَ هن ڏس ۾ هڪ نموني طور سامهون اچي ٿو. هو سياسي راند 
بہ اها ڪندي رهيو, جيڪا سندس افتدار کي قانهِ رکڻ واري هئي. عوام لاءِ ڇا 
چڱو آهي, سا چونڊ ڪرڻ جو حق هن پاڻ کي ڏنو. پوءِ ڪڏهن پاڻ کي خدا طرفان 
موڪليل پئي سڏيائين ت ڪڏهن عوام مٿان چٽي پوڻ جو سبب ماءَ جي دعا پئي 
ٻدايائين. جنرل ضياءَ تہ لمر کكلا ريڊيو ۽ ٽيليويزن تي اچي عوام مٿان اهو مڙهيو 
جيڪو هن چاهيو. ان معنيٰ ہ هن اعلان ڪرڻ کان سواءِ ڄڻ ت نبوت جي دعويٰ 
ب ڪئي. مثال وُجي, ت هڪڙي اسلام مذهب حضرت محمد َ جو اَندل جنهن 
تي عواهر جو ايمان آهي ۽ جنهن مر اهڙي ڪا ڳالھ نٿي ملي جو ان مان ضياءَ جي 
اقندار ڪي خعات٬يس,.‏ َ ُ‫ 

٣‏ اق خالن چيو, ت اهو اصل اسلام ناهي, جنهن جو نالو ضياءَ وُي 
رهيو آهي. بلڪ اها ت اسلام کي بدنامر ڪرڻ جي سازش ۽ سياسي عياري آهي. 
هن ڳالھ جو مطلب ڇا ٿو نڪري. اسلام کي بدناهہِ ڪرڻ جو يا ان کي نقصان 
پهچائڻ جو ٻيو ڪهڙو مقصد نڪري ٿّو. سواءِ ان جي ت ان سان ضياءَ جوي 
اقتدار بچي. اقتدار کي بچائن لاءِ, هو سڌي طرح نبوت جي دعويٰ ت ن ٿو ڪري, 
پر اسلاہهِ جي وڪالت ائين ٽوڪري ڄڻ کيس اهڙو حق خدا تعاليٰ طرفان ڏنو ويو 
آهي. وري سندس آهي تشريحون عمل مر ب اآنديون ٿيون وڃن, ڇو ت اها طاقت ب 
وٽس هئي. تلم جي هڪ جنبش سان, زيان مان هڪ لفظ ڪڍڻ سان اهو قانوني 
شڪل وي ٻيو وڃي. خدا ۽ رسول پَِّ جي اسلامہ سان هو خيانت ڪندي رهيو, 
ڇو ت وٽس اقتدار هيو. 

هن چيو. تہ طاقت جو سرچشمم عوام ناهي. پر خدا کيس ٺاهيو آهي. پنهنجي 
ان جملي سان هن عوام ۽ خدا کي هڪٻئي سان تضاد مر آڻڻ جي ڪوشش 
ڪئي ۽ پوءِ اعلان ڪيائين, ت هو عوامر جو ن, پر خدا جو طرفدار آهي. عوام 
وچا رن نك هن تہ ڪڏهن خدا تعاليٰ سان 'نعوذباالله' 7[ لاءِت 
سوچيو ئي ڪونهي, پوءِ هي ڪيئن ٿي ويو آهي, جو ضياءَ جو ان کان سواءِ ٻيو 
ڪويہ مطلب ن هيو. عوامر کي خدا نعاليٰ کان ڌار, متضاد ۽ مخالف قرار ڏيڻ 
منجهان هن جو مقصد هيو., تہ هڪ پاسي خدا تعاليٰ ۽ جنرل ضيا ۽ سندس ”رفقا"'ٰ 
آهن, تہ ٻئي پاسي باقي خلق آهي. عوام ان اسلامر کي قبول ن ڪيو ۽ پنهنجي 
سدي سنئين اسلاهِ تي بيٺو رهيو, پر ضياءَ جو سمورو دور هڪ سرڪاريٰ 
اسلام قائْہِ رهيو., جنهن جو انچارج ضياءُ پاڻ هو. 

هن وضاحت جو مطلب هي آهي تہ خيانت رڳو عوام جي سياسي حقن سان ن 
ٿي ٿئي, پر سندس عقيدن ۽ روحاني پاسن کي بہ ڪمزور ڪرڻ آمرن جي پاليسين 
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جو حصو آهي. پنهنجي سموري سرڪاري عياري, جبر ۽ ڏاڍ سان گڎ اسلامر جق 
نالو وٺي عوامر دشمنيءَ کي جائز ڪرڻ جو مقصد, هن کان سواءِ ٻيو ڪهڙو آهي, 
تہ ماڻهو مادي طرح فوج. پوليس., مهانگائي, بيروزكاري ۽ ذلت وارين حالتن مان 
بيزار ٿي جيڪڏهن روح ۽ ذهن جي دنيا م پناھ ومن, ت اتي ب کين اجهو ن ملي. 
عام ماڻهو اجهو ت خدا ۽ رسول جي نالي مر وٺُندو, پر هن پاڻن کي خدا ۽ رسول جو 
طرفدار سڌي سموري خلق کي خدا کان پري ڪرڻ چاهيو. 

هيءَ ٻي ڳالھ آهي تہ ماڻهن هن کي ۽ اسلامر جي سندس ڪيل تشريح کي نہ 
مڃيو, عالہ سڳورا ب گهٽا چوندا رهيا. مولوي صاحب عبدالڪريمہ ٻير واري ت 
کين دجال ب سڏيو, پر سياسي اقتدار جنهن سان عوام جا مٿا ڀڃڻ جو اختيار 
ضياءَ کي هيو, سو نہ پيو مڃي ۽ ملڪ بر سرڪاري طرح هلي اُهو پيو. جيڪو 
هن ٿي چاهيو. 

ضياءَ ٽين دنيا مر مر آمريت جو بدترين نمونو آهي, جنهن عوامر دشمن ڪلچر 
کي منظهِ ڪيو. جڏهن ڏٺائين تہ فوج ذريعي عوامہ سان پورو نہ ٿو پوي, ت 
ڪلاشنڪوف, هيروئن ۽ ڌاڙيل ماڻهن پويان بڇي ڇڏيائين, جيڪي سندس موت 
کان پوءِ ‏ آمريت جي خدمت ڪري رهيا آهن. 

جنرل ضيا کي عوامہ جي ايڏي بي عزتي ڪرڻ لاءِ صاف ميدان مليل هو. 
جاگيردار ۽ وڏي زميندار هتي جي ماڻهيءَ کي ذلت جي پستين تاين پهچائڻ مر وسان 
ن گهٽايو. مُلو ۽ پير هن پنڌ مر ساڻس گڏ هيو. منزل ب ٻنهي جي ساڳي هئي. 
پرماريت ڪرڻ ۽ عوامر جي پورهئي تي زور زيردستي سان پلجڻ, مادي ۽ روحاني 
طرح عوامر کي غلامہ رکڻ لاءِ هڪ مڪمل پنجوڙ پکڙيل هو. عوامر جي جيئڻ جا 
شرط., جاکيردار, ملي ۽ پير پئي طئي ڪيا. 

خالت :ار يا سڀاسٹ ځيندي ون نا برغاري اطقن ٬ظأ‏ دگ 
مضبوط ڪرڻ لاءِ هوندي. اقتدار جي سياست مر ٿيند ڇڪتاڻ مر شامل سياسي 
پارٽيون ب پنهنجا شرط کڻي عوامہ وٽ اينديون ۽ چونديون, ت هئن شرطن تي جيئن 
چاهيو, ت پوءِ اسان کي ووٽ ڏيو. پسماندگي جي خطرناڪ سطح مم سڀئي قوتون 
پاڻ کي عوام جو خيرخواھ سڏينديون آهن, جڏهن ت سندن عمل م عوامر دوستي 
چي ٴحٍسن تعري جا وا آرار نا ڏسي سگهچن ٿا هان کان آيثري بات پڄند٬‏ 
پنهنجن ئي شرطن تي كڻي عوامِ کي منظهِ ڪن. عوامہ جي منظم ٿيڻ جو ڪويہ 
تصور عوامر دشمئن لاءِ ائين آهي جيئن ڀولڙي کي کل ڏيکارجي. 

ايمر- آر- ڊي واري 1983ع جي هلچل جو مثال ڏسو, ت جن ليڊرن هلچل 
جو سڏ ڏنو, سي پريشان ٿي ويا ۽ دُٺائون ت جيڪڏهن ماڻهو ائين پنهنجي طاقت 
ان اد تا اق 9 اي 
سوچڻ واري واٺ بہ پنهنجي ٺاهيندا ۽ هو پان جيڪي عوام سان ب هئا ت ضيا 
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ب هئا سي لتاڙيل گاھ وانگر پوئتي رهجي ويندا. 

بنگلاديش جي عوامر جي 1971ع مر آزادي واري ويڙھ مر جڏهن پاڪستاني 
فوج سان بنگالي عوام پاڻ دويدو ٿي بيٺو, ت اتي جي اٹرائتين طاقتن هڪدمر 
دخل ڏنو. جيسين فوجن, بهارين ۽ جماعت اسلامي جي جنونين بنگالي عوام کي 
ندڻڪ.و ڪري پئي ماريو تيسين رڳو اخباري بيان هوندا هئا. هندستان جي حمايت 
بہ اخلاقي هئي. پر جنهن وقت حالتون بنگالي عوام جي هٽ وس ٿيون ۽ ماڻهو هڪ 
ڊگهي ويڙھ جي واٽ تي نڪرڻ لاءِ تيار ٺي ويا, تڏهن هندستان ب فوج ڪاهي آيو, 
تہ جيئن بنگالي عوامر کي, پنهنجي آزادي جي سوڀ جو سهرو ن ملي. جيڪڏهن 
بنگالين کي پاڻ ڊگهي ويڙھ وڙهڻ ڏني وڃي ها ت اڄ جنرل ارشاد اُتي ضياءَ جي 
فوٽو ڪاپي ٿيو اقتدار تي ب ويٺو رهي ها. ان ڪري عوامر پنهنجي طاقت کي پا 
منظمر ڪرڻ ڏانهن جيسين آزاد ٿي نہ وڌندو, تيسين ساڻس غداريون ٿينديون 
هن 

عامر جو وجود سندس سڀ کان وڏو معجزو آهي. زيردست ۽ بي اندان 
دغابازين جي باوجود هو قائُهِ ۽ دانْہِ آهي. انساني تاريخ مر بادشاهن ۽ سندن 
زوا لف نڪلين يڪ رثوضاق ڪرائي: يا جه ادا اي 
مليل انگ اکر هي آهن, ت گذريل پنج هزار سالن مر ننڍيون وڏيون 14 هزار کان 
وڌيڪ جنگيون لڳيون آهن, جن مر ڪروڙين ماتهو مئا, زخمي ۽ بي گهر ٿيا. آهي 
ماتهو, ايڪ ٻيڪڙ حاڪمن کي ڇڏي باقي سمورا هڪ جهڙا عوامر هئا. پراين 
هشين تي, جذباتي نعرن ۽ روحاني مڪر فريب ۾ اچي ڪڏهن ڀراون ملڪن تي 
قبضن جي ارادي سان, تہ ڪڏهن مذهبن جي نالي ہہ ۽ ڪڏهن بادشاهن جي 
خودغرضيءَ وارن تڪرارن سبب خوفناڪ جنگين ۾ ڌوڪي پوندا هئا. سادگي, 
اٻوجهائي ۽ بدترين غلامين مر ڦاٿل هئن, مرڻ ۽ مارجن جي باوجود عوام موجود 
آهي. پنهنجي سفر مر منزلن تي غلامين جا زنجير ٽوڙيندو, بادشاهن, نوابن ۽ 
روحاني سٺڳن کان جند ڇڏائيندو اڳتي وڌي رهيو آهي. اها لاڳيتي سوڀ آهي, ت 
سندس دشمن جي تنعداد ۽ طافقت ڏينهون ڏينهن ڪمزور ٿيندي تٿي وڃي. عوامر 
تمامر گهڻن موقعن تي ثايبت ڪيو آهي, تہ سندس دشمن پنهنجي عارضي ڪاميابين 
تي. هڪ یا ٻن يا ستن پيڙهين تائين خوش ٽي کڳيون هڻن جي باوجو تبديلي واري 
عمل جي جنڊ ۾ اچي پيڙجي, پيسجي اٽو ٿي هوا ۾ ادامي ويا, ۽ عام ماڻهو اڳي 
کان اڳري تازو توانو بيٺو آهي. سندس ماڳ سموري انسانڌات کي گڏ ڪرڻ ۽ 
هڪ ئي ڪٽنب جو ڀاتي بنائڻ مر آهي ۽ ان جو هڪ عملي خڂاڪو گڏيل قومن 
وارو ادارو آهي. هن اداري جي سياسي فيصلن مان کتي دنيا جو ايترو ڀلو ن ٿيو 
آهي. جيترو ٿيڻ گهرجي. پر سندس ٻين فورمن جهڙو يونيسڪو, يونيسيف, عالي 
خوراڪ تنظيہ, عالي بورهيت تنظيم وغيره منجهان دنيا جي هڪ ٿيڻ جي تصور 
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کي هٿي ملي آهي. ان ڏس مر عملي واڌارن جو ٻيو نظارو هن طرح ڏسڻ ۾ اچي 
ٿو. تہ وحشي قبائلي زمانن جو ماڻهو غيرمسىظمہ, ٽٿڙيل پکڙيل ۽ بي ريط هو. 

اڄ سائنس جي ترقيءَ سان جپان ۽ آمريڪا جيڪي دنيا جا آخري ڇيڙا 
آهن,. سي ب هڪ ٻئي سان گهر ڀاتين جيترا ويجها ٿي چڪا آهن. ان عالي 
ويجهڙائيءَ مر سڀ کان پهريائين تڪرار ۽ تضاد اچن ٿا. پوءِ جهيڙا بہ ٿين ٿا٫‏ پر 
هڪ ڳالھ واضم هئڻ گهرجي ت ڪي ب دريون وڙهڻ ۽ مرڻ کان پوءِ وري ب ان 
ڳالھ تي اچي گڏ ٿين ٿيون, ت ويهي ڳالهائجي ۽ معاملا طئي ڪجن. هي احساس 
پختو ٿي رهيو آهي ت زيان ڪري, رت ڳاڙي, هڪ ٻئي جا اندر ساڙي پوءِ ڳالهين 
تي متفق ٿيڻ کان چڱو آهي تہ اڳ ۾ر ئي ان نتيجي تي پهچجي, جنهن تي رتوڇاڻ 
کان پوءِ اچجي ٿو. (هي ڳالھ جڏهن هڪ عالي اصول طور مڃجي وي آهي, ت پوءِ 
اسان کي ب اهڙي قيمتي وٿ مان فائدو ڇو نن ون گهرجي.) 

آمريڪا وارن جپان کي ائٽہ بمر هي هٿيار ڦٽا ڪرايا هئا, پر جپان ان 
للڪار مان تمامر مختصر عرصي ۾ ايڏو اڳتي وڌيو آيو آهي, جو معاشي ميدان تي 
آمريڪا کي ڌول وجهي ڇڏيو اٿس. فتحن ۽ شڪسن جا اثر ظاهري طرح 
هڪڙا ٿي سگهن ٿا, پر تاريخي طرح انهن جون ٻيون شڪليون ب ٿين ٿيون. 
آمريڪا تان ائٽمر بمر استعمال ڪرڻ واري لعنتاڻيو ڪڏهن ب ن لهندو ۽ عالي 
تحريڪن جي ملامت جو پهريون نشانو آمريڪا بڻجي ٿر ۽ اها ڳالھ اتي عوام لاءِ 
ب بدنامي جو ڪارڻ ٿئي ٿي. 

سائنسي ترقي جيڪا عوامہ جي عقل, وت, ذهانت ۽ تجربن جو اظهار آهي, ان 
سان پيدا ٿيل ويجهڙائي سبب هينئر دنيا جون ۾ مكي ڪئمپون, سرمائيدار ۽ 
سوشلسٽ هڪ ٻئي کي ويجهون اچي رهيون آهن ۽ دنيا کي گڏيل چئلينڄ طور 
جيڪي مسئًلا سامهون آهن, تن کي گڏجي نبيرڻ جا پروگرامر طئي ٿي رهيا آهن. 
ٿورا ڏينهن اڳ سوويت سريراھ ڪامريڊ گورباچوف اعلان ڪيو تہ جنگي هثيار ۽ 
بارود ٺاهيندڙ پنجاھ کن صنعن کي انساني صحت, صفائي ۽ بين ضرورتن جي 
صنعتن مر تبديل ڪيو ويندو. هئن ٻن ڪلاڪن جي وچ م لاڳاپا سدارڻ جي نتيجي 
مر ٽين دنيا ۽ بيمُڪيت مان گذريل ملڪن اندر ب جمهوري قوتن ۽ تحريڪن کي 
فائدو ٿيو آهي. خود پاڪستان جي اندر جمهوريت جي بحالي کي عالي لاڳاپن 
رن ني ل۔تاه ير دق ريد تحعاڻي ضياسي بحڪدت/خمان ٺاهڻ ير ناياتجي 
کي شامل ڪرڻ جي گهرج پوندي. 

هاڻي پنهنجي اڳيان جيڪو سوال اچي ٿو. سو هي آهي ت ان عالي 

ووجهڙائي قائمر ڪرڻ جي ڏس مر پاڻ ڪيترو ۽ ڪيئن اڳتي وڌون. هيءَ پڪي 
ڳالھ آهي ت ان ڊوڙ مر جيڪو رهجي ويو سو ڇٽو, ترقيءَ جي ڊوڙ مر پٺتي رهڻ 
جا ت سوپن مثال آهن, پر بنھ رهجي وڃڻ, هٿ ڪڍي ڇڏڻ يا ان عالي شعور کان 
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گسائڻ سان, پنهنجي حيثّيت رڳو عجوين واري وڃي رهندي. هن وقت اسان جو 
ڪو ماڻهو آمريڪا يا يورپ مان گهمي ٿو اچي, ت شڪايتي لهچي مر ٿو چوي, تہ 
اتي زندگي ڏاڍي تيز ۽ رکي آهي. رڳو ڪراچيءَ کان ٻاهر ٿو نڪرجي, ت ڪن 
ريو پون. هرڪو فرحت سان ويٺو آهي. زندکگي ڪڇونءَ جي رفتار سان پئي 
هلي. ايدڏي ڍرائي, ايڏي سستي ۽ ذهني ڦڙتي جي ايڏي کوٽ, جو پنهنجي فقط هڪ 
ئي ميراٹ وڃي بچي آهي: 'توڪل' هن جو مطلب آهي, ت ٿيو ت ٿيو تن ت هيو. 
اها هٿ ڪڍڻ واري ڳالھ پاڻ کي وڌيڪ عجوبي ٿيڻ ڏانهن وٺي وڃي ٿي. 
ڪمپيوٽر جي دور مر ب اسان سڳن ڏاڳن تي هلون ٿا. زندگيءَ جي اها اڇل 
جيڪا سدريل ۽ ترقي ڪيل هندن تي آهي. سا اسان وٽ ڪانهي. پاڻ انتهائي 
زواليل رويا پالي ويٺا آهيون. سهپ ۽ ٻئي جي موقف کي قبول ڪرڻ يا ترقيءَ جي 
جزوي پاسن کي پاڻ سار ۽ حسرت وچان ڏسون ٿا. ۽ اها تياهي سڀ جي سڀ 
عوامِ دشمنيءَ مان جنمِ وُي ٿي. عوامر ٻڏڻ لاءِ ڪو سوچيندو هجي. ت۔ ڀلي, پر 
ائين ٿيڻو ناهي. مسئلو فقط عوامي سگھ جي اظهارجڻ جو آهي. هر طرف, هر 
پاسي اها سگھ هڪ منظم, رٿيل ۽ چڱيءَ طرح ترتيب ڏنل عمل سان هلي پوي, ت 
ملڪ مر کير ۽ ماکيءَ جون نديون وهي پون. 

پيش ڪيل پسمنظر کان پوءِ هاتي پنهنجو مرڪزي نقطو سندي عوام آهي, 
جنهن جي طاقت مر ب ويساھ رکڻ کان سواءِ ڪا هڪ وک اڳتي وڏي نہ سگهبو. 
ڪي قوتون ويساھ رکڻ کان سوداءِ ب اڳتي وڌي وڃن ٿيون, تہ اتي پنهنجي تاريڂي 
صورتحال ۽ سماجي ترقيءَ جي مرحلي جا تفصيل جاچڻا پوندا. پر هيئن ب ٿئي ٿو 
ت عوامر مر ڀلي ڪو دل سان ويساھ نہ ڪري ۽ عوامر ب ساڻس گڏ هلي پوي, ت 
ان سان ب جيڪي نتيجا نڪرندا سي يا تہ سياسي هلچل يا جمهوري راڄ ڌقائہمِ 
ٿيڻ جي صورت مر نڪرن ٿا, جيئن هن وقت آهي. 

ڪن حلفن پاران سنڌ جي ماڻهن جي هن فيصلي تي سخت چوھ ڇنڊيا وڃن 
ٿا. هڪ پاسي عوامر تي ڪاوڙ آهي. ت ٻئي پاسي پيپلز پارٽي تي قطھي تنقيد 
ٿي ٿئي, تہ اها سنڌي عوامر جي ووٽ سان دوکو ڪري رهي آهي. جيڪڏهن 
عوامر تي ڪاوڙ نت ڪئي وڃي ۽ واقعي دل سان ڪاوڙ ن ڪئي ويندي هجي. ت 
پوءِ پ پ پ تي ڀلي تنقيد جيڪا ب ٿيڻ جهڑي هجي, سا ضرور ٿئي, پر جڏهن 
ڪاوڙ عوام تي ب آهي ۽ انهن تي ب جن کي عوامہ ووٽ ڏنو آهي, ت پوءِ ڪاو 
ڪندڙ ماڻهو پاڻ ڪير آهن ۽ ڪنهن جا دوست آهن. دوستي ۽ خيرخواهي ماڻهن 
تي ڏنڊا هڻي زوري ت نہ مڙهبي. 

سنڌ جي ماڻهن جا ٽي ويجها فيصلا نهايت دلچسپي سان ڏسڻ جهڙا آهن. 
100 اجي چوئين بر سنتين ٻپ کي روٽ ڏنا. قفمپرسٹ يا کاپي ڌر :خا 
ماڻهو ايڪڙ ٻيڪڙ بيٺا هئا, پر سندس بيهڻ ڪنهن ب ليكکي مر ن هو. اوڀر 
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پاڪستان ۾ قومپرست بيٺا, جن جو اتي سياسي طرح ڪمر ب وڏو ڪيل هو. 
دانشور, شاعر, صحافي, انجنيئر, ڊاڪٽر ۽ سموري خلق هِ 1951ع کان لاڳيتي 
هلچل هئي. نيشنل عوامي پارٽي (مولانا ڀاشاني واري) جو ب خاصو سياسي ڪمر 
هو. وڏي ڳالھ ت قومپرست يا سوشلسٽ هلچل مر جيڪي ب بنگالي شاگرد اڳڀرا 
هوندا هئا, سي پنهنجي تعليممر سان سچا هئا ۽ ون قومر سان سچي ٿيڻ جو اهڙو 
ڪوب تصور نہ هو, جنهن ر علمر سان سچائي نہ رکجي. بي انصافين کي انهن 
سڀني ڌرين ڇڏو ڪري سامهون آندو, ت بنگالي ماڻهن جو ووٽ جيڏانهن ويو,. سو 
سمجھ مر اچي ٿو. سنڌ جي ماڻهيءَ وٽ مسلمر ليگ ۽ فوج جي مانهن جي ڀيٺٽ مر 
پيپلز پارٽي کي ووٽ ڏيڻ کان سواءِ بي ڪاب واٽ نہ هئي, ۽ هن انئين ڪيو. ان 
فيصلي مان, سندس گهڻا اَسرا ت پورا ن ٿيا, پر هو پنهنجن شهرن مر نظر اچن 
لڳو: هڪ ا هڙو وچولو ۽ هيٺيون وچولو طبقو هن لڳو, جنهن ۾ چار داتا اعتماد 
جا ب ڏسڻ ۾ر آيا پئي 

”0 وري 
ب ساڳيون قوتون هڪ ٻئي کي اَمهون سامهون هيون, ٿئين ڀيري جڏهن سنڌ سان 
دشمنيون انتهائي وڌي ويون. تت ووٽ ڏيڻ ۾ ب هن انتها ڪري ڇڏي. هن ڀيري ب 
قومپرست یا ترقي پسند ڪٿي ڪٿي اڙيا ٿڙيا بيٺا هئا ۽ پاڻ کي پ پ پ جو 
متبادل بنائي نہ سگهيا, جنهن جا گهڻا ڪارڻ ٿي سگهن ٿا, تنهن ڪري چئن 
پنجن سيٽن تان ڪجھ ماڻهن جي هارائڻ سان نٿو چئي سگهجي, ت قومپرست رد 
ڪيا ويا. جڏهن هو سياسي طرح هئا ئي ڪون, ت پوءِ رد ڪٿان ٿيندا. پ پ پ 
کي ماڻهن جن بنيادن تي ووٽ ڏنا, تن کان ڪير کڻي نفرت ڪري, پر ماڻهن جو 
فيصلو ت ٿيو. ان کان مٿي اپيل جي ڪهڙي عدالت آهي, جنهن مر عوام تي دانهن 
ڏجي؟ ان کان سواءِ ٻيو ڪو چاروئي ناهي, ت وري وڃي سندس درٻار ۾ پيش 
ان خر اس ان دم جڪ خلا 
ٿيڻ جي ضمانت ڏيڻ سان کيس ريجهايو وڃي. ريجهي ويو ت واھ! نہ تہ ساڳي 
رياضت جاري رکڻي پوندي, صبر ب ڪرڻو پوندو ۽ سندس ٻاجھ جو انتظار ڪرڻو 
پوندو. افندار لاءِ عواممر سان رابطقو رکندڙ کي خيرات جو انظار ڪرڻو پوندو. ضيا 
وانگر عوام جي خيرخواهي گهر ويٺي پاڻ طئي ڪرڻ ۽ ساڳي خيرخواهي ۾ مٿس 
ڪاوڙ ڪرڻ جو حق ڪنهن کي ٿو پهچي. سياسي طرح جيڪڏهن موجوده حالتن 
مر عوامر سان خيرخواهي جي ڪا حد ٿي سگهي تٿي, ت اها سندس ووٽ ڏيڻ 
واري حق جي بنا رنڊڪ حفاظت آهي. 

هي ٻ چار ڳالهيون, سنڌد جي عوامر جي سياسي اظهار جي حوالي سان ان 
ڪري ڪيون ويون, جو سياست ايڏي حاوي آهي. جو لڳي ٿو., ت پاڻ کي ٻيا سڀ 
ڪم ڪاريون وسري ويا آهن. عوام کي متاٹر ڪرڻ لاءِ سياست کان سواءِ ٻيو. 
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ڪوب يليٽغارمر ڪونهي. پيٽ ب عوامر جو, سياست سان ڀريو ۽ مٿو بہ. پوءِ ڏآسون 
تہ ڪيڏانهن ٿو وڃي اهو عوام. وري سياست اها, جيڪا عوام جي پورهئي جي 
پرماريت تي گونگي آهي, جيڪا عوامر جي علاج مر چڱڀلائي جو ڪمر رڳو اديبن 
تي ڇڏي ويٺي آهي. ت آهي ڪهاڻيون لکن ۽ شاعري ڪن. عورت اد آبادي آهي. 
ان ڪري انساني درجي جي بحالي ٽي ٻڙڪ ب ٻاهر نہ ڪڍبي, ڄڻ آهي سند 
واسي ناهن. ماڻهن جي اناج جي اپت ڪير کايو چٽ ڪيو ٿو وڃي, ڪيئن ٿو 
کائي, ان تي نظر رکڻ جي ضرورت جو احساس ب پيدا نہ ٿيڻو آهي. قوم جو 
آئيندو تعليمِ سان مُهندو, پر ڪڏهن ڳوٺ جي پرائمري اسڪول جي حالت سڌارڻ 
ڃر اخيال ت ايندي, آهي نسپ ڳالهيرن.اڻ انقلاب يا آزااي کان پوءِ ٿينديرن, نڪا 
اسان عوامہ جي اڳواتي قبول ڪرڻ کان سواءِ آٿينداسين. 

هن قسمر جي سياست جو مقصد واضح آهي, ت عوام تان غلامي ختم ناهي 
ڪرڻي, کڻي ڪجھ ب ٿي پوي. تڪليف رڳو اها آهي, ت غلامر هو ٻين جو ڇو آهي. 

ا٫يچ‏ جي ويلس پهرين قديہہ ٿهذيبن تي بحثٹ ڪندي سمير جي اوائلي ماڻهن ۾ 
پهرين آآزاد شخصن' جو ذڪر ڪري ٿو. هو 'آزاد شخصن' جي اُن قبل مسيح 
وداي عرض ٬جي‏ لاڪايي سان خيڪتا وصف ڏس مور ابا هيٰ آهي؛ آآزاد ماڻهو 
آهي آهن جيڪي ن ملان هجن, نہ بادشاھ, نہ عملدار, ن ٻانهپ تي بيٺل هاري ۽ نہ 
غلامِ. هي اهي ماڻهو آهن جن تي ڪم جو زبردست دٻاءُ ناهي ۽ جن وٺ پڑهڻ ۽ 
معلومات وٺڻ جو وقت آهي.” قديهہِ دور جي آزاد شخصن منجهان جنهن همراھ 
سان وپلس پنهنجي سدي واقفيت ڪڍي آهي, سو مشهور مؤرخځ هيرو ڊوٽس هيو. 

ويلس جڏهن پنهنجو مشهور ڪتاب 'دي آئوٽ لائينس آف هسٽري' پئي لکيو, 
تڏهن سنڌو ماثري جي تهذيب اڃا دنيا تي اآشڪار ن ٿي هئي ۽ ن موهن جي دڙي 
جي آزاد ماڻهن جو حال احوال پهتو هو. اهڙا آزاد ماڻهو موهن جي دڙي واري 
تهذيب مر ب موجوڊ هئا. پر جيڪا شيءِ ڀڙڪو کائي سوال بتجي ٽي اچي, سا 
هيءَ تہ اڄ جي سنڌ جي آزاد ماڻهيءَ جي وصف ڪنهن بيان ڪئي آهي. آزاد 
ماڻهوءَ جي وصف جيڪو ن ملان آهي. بادشاھ يا اڄ جي حالتن ۾ وڏو زميندار, نہ 
عملدار, نہ ٻانهو, نت غلام. 

جن ماتهن تي ڪم جو ايڏو دٻاءُ نن هجي, جو کين پڙهڻ ۽ معلومات حاصل 
ڪرڻ مر دقت ٿئي ۽ کين وقت نہ ملي سگهي. ٻين گالهين کي ڇڏيو, پر جڏهن هن 
ڪتاب جو پهريون ايڊيشن 1920ع مر شايع ٿيو ۽ ان وقت دنيا بيُڪيت ۽ غلاميءَ 
مر مڪمل طرح گهيريل هئي, تڏهن ليکڪ جيڪا آزاد انسانن جي وصف بيان 
ڪئي آهي, سا هتي ڪنهن سياسي پارٽيءَ جي منشور مر آهي؟ ڪنهن سان ڳالھ 
ڪبي ت چوندو: ”زوراور! اها بہ ڪا ڪرڻ جي ڳالھ آهي. اهو تہ سڀ ڪجھ 
پنهنجو پاڻ ٿي ويندو." يعني جيڪي ڳالهيون اسين نٿا ڪرڻ گهرون, جن تي 
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سوچيون بہ نٿا, تن جي ڳالھ ٿي نڪري ت چئجي ٿو: پاڻهي ٿي ويندو. ڪيئن 
ٿيندو پاڻهي؟ 

دنيا جي ڪنهن ب حصي جي عوام جو سياسي طرح پنهنجو مڪمل اظهار 
ووٽ جي حق استعمال ڪرڻ سان ٿئي ٿو. ووٽ جو اهو حق کيس باقي معاشريٰ 
کي منظمِ ڪرڻ ۽ انساني صلاحيتن کي اڳڀرو آڻڻ جون سهولتون ب ڏئي ٿو. جتي 
ووٽ جي آزادي آهي. اتي پورهيت پنهنجون ٽريڊ يونينون ٺاهي. باوقار طريقي سان 
سيٺين سان برابري جي سطح تي اچي ڍليل ۽ احتجاج نان پنهنجا حق مڃائن جي 
جدوجهد ڪن ٿا. ٻيا ب سمورا پيشيور گروپ تنظيمِ سازي جي حق ذريعي 
پنهنجي انساني حيثيت لاءِ جاکوڙين ٿا. جيڪڏهن جمهوري عمل مضبوط ٿي هلي 
پوي تہ فقط ٽريڊيونين هلچل ئي ملڪي سطح تي ٿورن سالن اندر ايڌڏي سياسي 
طاقت حاصل ڪري سگهي ٿي, جو ملڪ مر سندس مرضيءَ کان سواءِ ڪک بہ 
چري نہ سگهي. برطانيا جو مثال سامهون آهي. اتي ليبر پارتي ڪئين ڀيرا اقتدار 
مر آَئي آهي ۽ سندس طاقت جو مکي سرچشمم ٽريڊ يوئينون آهن. پولينڊ جو مثڻال 
اڳيان آهي, جتي هاڻي ٿورا ڏينهن ٿيا, ت ساليڊرٽي ٽريڊيونين مٿئين ايوان مر 
چونڊون کٽي ورتيون ۽ سندس مقرر ڪيل ماڻهو وزيراعظم ب ٿي ويو آهي. 

ٽريڊيونين جمهوري سرشتي اندر هڪ اهڙي طاقت آهي, جيڪا سياسي 
شڪل وٺڻ سان سرمائيدار کي سوڙهو ۽ محدود ڪريِ عوام لاءِ معاشي آزادين 
جي واٽ بہ ڪڍي سگهي ٿي. هيءَ ڳالھ معيشت جي سرمائيدار تشريح کان مختلف 
آهي. جنهن ۾ چيو ويندو آهي, تہ شين جون قيمتون رڳو ان ڪري مهانگيون ٿين 
ٿيون. جو مزدور پنهنجي اجرتن وڌائڻ تي زور ڀريندا آهن. ٽريڊ يوين جي سياسي 
ڪردار بابت تصور ۽ عمل موجوڊ آهن. هيءَ واٽ سولي ۽ عقلي ان ڪري آهي, جو 
هڻي ڪي قنڊ ڦير ناهي. هيءَ اجتماعي فائدي لاءِ ٿيندڙ ويڙھ آهي. ڪو مطالبو 
مڃيو ويندو. ت سڀني ماڻهن جو مڃبو. هن مر زيان, نسل ۽ رنگ جي بنياد تي تفريق 

هينئر ئي کڻي ڏسو, پاڻ کي مهاجر چوائيندڙن جو مکي مطالبو آهي, ت ڪوٽا 
سسٽمر سرشتو ختمر ڪريو ۽ تعليمي ادارن مر داخلائن ۽ نوڪرين حاصل ڪرڻ 
جي سندن راھ مر ڪاب رنڍڊڪ ن ودي وڃي. سندن مطالبا سڀ اهڙا هوندا جن 
جو قائدو فقط اردو ڳالهائيندڙن کي ٿئي. هيڏانهن پاڻ ويٺا آهيون, صدين جا 
ستايل, اسان جون دانهون ب حق ٿي آهن: ٿن دذرتي اسان جي., تاريخ اسان جي. هن 
ملڪ کي ٺاهڻ م اسان جي وڏيرن جو ب وڏو هٿ آهي, تنهن ڪري اسان کي 
محروم ن رکو ۽ سنڌين کي نوڪريون ڏيو. موقعا ڏيو وغيره. 

ارندو ڳالهائينداقَ ‏ سٿڙين لاهن نظالبا وڏ اهت دکندۇ اد ڪن 
آهن. هئن نعرن تي سياست بہ چمڪائي وئي آهي. هوڏانهن ڏسجي ب پيو. تہ 
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حڪومت وٽ وبسيلا ڪونهن ۽ ملڪي آمدني مان عوام تي ٿيندڙ خرچ کان وڌ اهو 
خرچ آهي جيڪو ملڪ جي بچاءَ جي نالي ۾ ٿئي ٿو. 

هي اهڙو مثال آهي جيئن ڪنهن ماڻهو جي سال ۾ اَمدني ڪل ب لک رپيا 
هجن سندين جوڪيدان ٿي لڳ ريا نهان رضبزل ڪراي جيججدهن ٿ٬ډ‏ 3 
گهر تي قبضو ڪريس یا ماريس. هڪ خطرناڪ ڀوڳ جي صورتحال کان اکيون 
هٽائي, اصل مصيبت سان اکيون اکين مر اٽڪائڻ کان پچ پائي هن نموني سان 
ٿيندڙ ويڙھ فسطائيت کان سواءِ ٻي ڪهڙي شڪل وٺندي. سندي ت وري ب پٺتي 
پيل ۽ ڏول ۾ وڌل قومر آهن ۽ وٽن پنهنجو وچولو طبقو بہ ڪونهي ۽ جيڪو آهي, 
سو بہ ان ڪريٰ منظم نہ ٿو ٿئي, جو جاگيردار نفسيات ۽ رويا اڃا جيئن جو تيئن 
جيئرا سلامت آهن. : 

آخر ائين ڇو ن ٿو چيو وڃي, ت تعليمہ هر ماڻهوءَ جو حق آهي, هر ڪنهن 
کي ملڻ کپي. روزگار هر ڪنهن جو حق آهي. علاج سڀ ڪنهن کي ملي, اجهو هر 
ڪنهن ماڻهو کي هجي ۽ اهو انسان جو آئيني حق ٿيڻ گهرجي. حڪومت کي ان 
لاءِ پابند بنائڻ تي زور ڀرجي. سڄي سماج مر ان بنياد تي عوامي اٿل منظم 
ڪجي. اهو ڇو ن ٿو ٿئي؟ جيڪي ڌريون هي ڳالهيون ڪندڙ آهن, تن جو وريٰ 
وٽي جي پٺ تي ب نالو ناهي. مشهور معروف آهي ماڻهو آهن, جيڪي فساد 
ڪرائين ٿا, جيڪي نفرتون وڌائين ٿا ۽ جن جي طاقت ۽ ڳالهين کي مڃائڻ جو راز 
سندن وڳوڙي وت آهي. اهو ان ڪري ٿئي ٿو, جو ڳالھ ڪرڻ جو فاشي انداز 
خواهشن کي وڌائي ٿو. وحشي جذبن کي تسڪين ڏي ٿو ۽ هڪدم انبوھ ماڻهن 
جا گڏ ٿي وڃن ٿا. هن سان اجتماعي غيرت ۽ ضمير کي نقصان ٿئي ٿو. ڏسبو 
کڻي, تہ اردو سرمائيدار, سندي وڏو زميندار ۽ مٿانهين طبقي جو پنجابي يا پٺان 
زندگيءَ جون سڀ آسائشون ماڻين ٿا. سندن گهر ۽ زندگيءَ جو معيار اعليٰ ۽ 
مٿانهون آهي. انهن ماتهن جي هڪ ئي قوميت آهي. منجهن تضاد جيڪڏهن آهي 
3 ڪن ان اه هنا هن بشضيند سائڻ لاٳ يشن ڇڏيڻ كئ 
اُپارين ٿا ۽ ماڻهو مختلف نفرتن جي انار ٿي ورهائجي هڪ ٻئي جي رت پيئڻ لاءِ 
اَتا ٿي پون ٿا, بلڪل ائين جيئن اڳي بادشاه هڪ ٻئي جي ملڪن تي قبضي 
ڪرڻ ۽ غنيمت جو مال هٿ ڪرڻ لاءِ لکين ماڻهن جا ڪٽڪ ڪاهي., کين نلوارون 
هٿن ۾ ڏيئي هڪ ٻئي جي سامهون بيهاري جنگ جو طبل وڄائيندا هئا ت وارو 
ڪريو پنهنجو پاڻ کي مارڻ شرو ع ڪريو. 

سنڌد جي صورتحال مر هي نسلي بنيادن تي مقابلو صفا اڻ برابري وارو آهي. 
پهرين ڳالھ ت جن بنيادن تي هي ويڙھ آهي, سي ئي غلط ۽ غيرانساني آهن. بي 
ڳالھ ت هيءَ ويڙھ قاتل ۽ جلاد حاڪمن هٿان اسان تي مڙهڻ جا حاڪمن وٽ 


خاصا سبب آهن. 

سنڌ جو سياسي شعور, ثقافتي قدرن کي جيئارڻ جي جدوجهد, فطري طرح 
سان جمهوري مزاج ۽ غريت ۽ بدحاليءَ کي محسوس ڪرڻ جي شدت سنڌ کي 
پاڪستان جي ٻين قومن جي ڀيٽ مر الاهي اڳڀر.و ڪري ڇڏيو آهي. سند جي 
عوامي شعور جو اندازو گذريل ڏيهارو سالن کان فقط ادب جي اپت ۽ اشاعت مان 
بہ لڳائي سگهجي ٿو. پنجاب جي ڀيٽ مر سند مر پڙهيل ماڻهن جو تناسب گهڻو گهٽ 
آهي. پر ان جي ابتڙ هڙان وڙان بک ڏک تي ويهي جيڪي ڪناب ۽ رسالا شايع 
ڪرايا پيا وڃن. ان جو هن قسمر جي ٻئي ڪنهن ب معاشري م مثال ن ملندي. 
اها سڀ جيئڻ جي جاکون آهي. 

رياستي ايجنسيون آمريڪا کان اسلامر آباد تائين هيءَ سڄي لڇ پڇ چُسنديون 
رهيون آهن. جيئڻ لاءِ انهن تخليقي أُڌمن کي محسوس ڪيو ويو آهي. هئن کي نظر 
اچي ٿو ت هي دنيا جو هڪ تمامہ وڏو تهذيبي مرڪز لٺ ڪهاڙي ۽ بندوق کڻڻ 
کان سواءِ شاھ جو رسالو ۽ اياز جي شاعري کڻي اڳتي وڌڏي رهيو آهي, هن جي 
زيان تي سچل سرمست وارا نعرا آهن, ۽ سندس علمِ جي گهراين جيئن پوءِ تيئن 
وڌڻ جي واٺٽ ڳولهي ڪڍي آهي, ۽ سياسي طرح جمهوريت جي هلچل لاءِ هاري 
عوامر رستن تي اچي پنهنجو رت وهائڻ لاءِ تيار آهي. هن سمجهيو, ت جيڪڏهن 
هئن کي ڇڏي ڏنو ويو, ت ڪٿي وڃي دنگ ڪندا سا خبر ن ٿي پوي. پوءِ هئن 
اجاڻ کا ل5ت اج چا اننا. ٍ 

3 ع کاڻ پر سنڌ جي عوا:َرَ خلاف هزارين محاذن تان جيڪي سازشون 
سٽيون ويون آهن, تن جو اڪيلو مقصد سند جي عوام کي پنهنجي, پاڙيسرين ۽ 
دنيا جي اڏاوت ڪرڻ جي عظيهِ جدوجهد کان روڪڻ آهي ۽ عوام خلاف سازش 
مر ڌارين سان گڏ پنهنجون ب ڪيئي ذريون شعوري توڙي غيرشعوري طرح شامل آهن. 

سند جو عوام تاريخي, معاشي ۽ سماجي سببن جي ڪري ونڊيل ورڇيل آهي 
۽ منجهس ڪيترن بنيادن تي اندروني تڪرار ورثن کان هلندا اچن ٿا. سموري 
ننڍي کنڊ ۾ پهريائين هندو ۽ پوءِ مسلمان حاڪمن اوچ نيچ ۽ ذات پات جي فرق تي 
ماڻهن کي ورهائي رکيو آهي. هندن وٽ عوامر جي ورڇ کي, سندن پنڊتن قانوني 
شڪل ڏني هئي, جڏهن ت مسلمانن م جنهن کي غنيمت جو مال گهڻو هٽ آيو. سو 
معتبر ٿي ويو ۽ طبقاتي بنيادن تي ورڇ رهي. عوامہ جي اآاڪثريت جنهن جي 
پورهئي تي سمورا جراٹيمي طبقا پلجن. سا نيچ قرار ڏني وئي. هندستان تي 
غزنوين, خلجين, تفلقن ۽ مغلن جي چڙهاين ۽ فتحن جو خاص سبب طبقاتيٰ ۽ ذرمي 
بنيادن تي موجوڊ قانوني منافرت هئي. هندو سماج ڪمن ڪارين جي لحاظ کان 
ورهايل هو. رڳو کترين کي جنگي نميداريون سنڀالتيون پونديون هيون. پوءِ 
حملي اور جيڪڏهن ڪنهن شهر جي بہ سق سپاهين سان مقابلي مر بہ سق پنج 


سپاهي ب وٺي ويندا هئا ۽ مڙس, مڙس جي برابر هجي تڏهن ب پنج سپاهي بچي 
پوندا هئا ۽ اهي شهر تي قبضو ڪندا هئا, ڃو ته درمي ۽ استري ليکي م کترين 
کان سواءِ ٻيو ڪنهن کي ب هٿيار نہ كًتا پوندا هئا. باقي ماڻهو اطلاعات لاءِ هوندا 
هئا, پوءِ اها مڪاني حاڪمن جي ڪرڻي پويِ یا حملي اور حاڪمن لاءِ. 

اهڙي حالت مر عوام لاءِ حاڪمن جي حيثيت ائين هئي جيئن قيدين لاءِ جيلر 
جي. البت غزنوين کان وٺي مغلن تائين هندستان تي جيڪا تباهي انهن حاڪمن 
آندي, ان جو ڪو انت ناهي. مسلمان جي ڪن صفن ۾ جيڪي اقتداري مرڪزن 
کي ويجها هئا, غرور تڪبر ۽ حاڪميت جو احساس جيڪو اڄ ايمر ڪيو ايمر 
ڃن شنصل اچي رڏ ٿق. سو چاگيرداراڻي ۽ فززر اقتدار جي ڪش بيعاري آهي: 

سو جو عوام هندو- مسلمر تضاد جي شدت کان بچيل هو. پر پوءِ ب ذات ڀپات 
جو فرق هو. سنڌ جي تاريخ مر مختلف جاگرافيائي علائقن مر رهندڙ ماڻهن جي وچ 
مرا ڪجھ دشمنٽيءَ وارا ۽ ڪجھ بٽا دشمتيءَ وارا تضاد هئا, جن مان خاص 
طرح سان ڪاڇي ۽ ڪچي جي علائقي جي رهندڙ ماڻهن جا لاڳيتا جهيڙا ۽ ڌاڙون 
تاريخ ۾ ملن ٿيون. ڪاڇِي ۾ جيڪڏهن ڪجھ سال برسات نہ پوندي هئي ت پوءِ 
مارو هوندو هو ڪچي وارن ماڻهن جي فصلن ۽ جانورن تي. هي عنصر جيئن ت اڄ 
ب موجود آهي ۽ ڪاڇي تاين ڪوب ترقياتي ڪمر نہ پهتو آهي, تنهن ڪري هاڻي 
ب رڳو ماڻهن جي هن مر ڪلاشنڪوف پهچائڻ جي دير آهي. 

هڪڙو ڌاڙيل ٿو مري ت سندس ڪٽنب جا ٽي چار ٻيا ماڻهو نڪري ڌولي 
مر شامل ٿي وڃن ٿا. بي رحمر حالتن هنئن کي ب بي رحم بڻائي ڇڏيو. پيار ۽ 
گذران جي وسيلن جي بک ماڻهن جي اکين مان چڱيءَ طرح ڏسي سگهجي ٿي. 
گذريل ڪافي صدن کان ڪوهستان ۽ ڪاڇي مان گذرندڙ واپاري رستا ب ختمر 
ٿي ويا آهن جن سان گذر سفر جا موقعا ب ختمر ٿي ويا. 

ٻئي پاسي ٿر آهي, جتي گذريل ڪجھ صدين تائين مختلف دريائي وهڪرن 
جا آثار ملن ٿا, جن جي خاتمي کان پوءِ لاڳيتو ٿري ماڻهو بک ۽ ڏڪر جو شڪار 
ٿيندا رهن ٿا. ٿُري ماڻهن مر اڳرائي ۽ جارحيت ڪانهي. ان جي جاءِ تي درد ۽ 
وڇوڙي جا الاپ آهن. گهڻو ڪجھ وڃائجي وڃڻ جو ڏک ٿي.و آهي. سامونڊيٰ 
ڪنارو جتي ملاحن ۽ مهاڻن جو پنهنجو ڪلچر ملي ٿو. معاشي طرح ملاح ٻين بي 
يقينين جي ڀيٽ مر وڌيڪ محفوظ رهيا آهن. تايخ جي وچولي زماني م ملاحن جو 
سنڌ جي واپار ۽ وڻج مر خاصو سرگرمِ ڪردار ملي ٿو. وڻجارا جهاز ڀري نڪري 
پوندا هئا ۽ ان معاشي عمل منجهان جيڪي نفسياتي صدما ۽ رومانس پيدا ٿيا تن 
جو شاهد ڀٽائي جو سر سامونڊي آهي. 

هئن ٽنهي آبادين مم معاشي رابطا مضبوط نہ ٿي سگهيا. جنهن ڪري قومي 
تصور ب ظاهر ن ٿيو. البت جن زمانن مر سڄي سند آزاد رهي ۽ مڪاني حاڪمن 


مر ڪي ڏاها ۽ وطن دوست ماڻهو ٿيا ت وڻج واپار وڌيو ۽ ماڻهو بہ هڪ ٻئي کي 
ويجها ٿيا. پر سموري تاريخ م اهو هڪ اهڙو اڻپورو ۽ ادورو خواب رهيو آهي. 
جنهن جي تعبير ويهين صدي جي 'جديد' رياست پاڪستان مر بہ پوري نه ٿي آهي. 
فقط ڄامر نظام الدين جي 9- سالن واري حڪومتي دور کي سنڌ جي تاريخ جو 
يعودڀزي٫ډز‏ اي ٿو هي با ركټي وټيئڊ سنا كن٫باٹيڍر‏ اٿ آراډىشان 
اسرڻ جي مهلت تاريخ ڪڏهن ن ڏني آهي. 

هن وقت, سنڌد جو قومي تصور معاشي لحاظ کان فقط اتي اسري رهيو آهي. 
جنهن علائقي کي پاڻ هينئر بئراجي سڏيون ٿا. اهي سڀ تڪرار ۽ تضاد جن جو 
سياسي شعور پيدا ڪرڻ ۾ر ڪردار آهي, سي گهڻي ڀاڱي هتان جنم وٺن ٿا. 
سبب اهو ت. معاشي سرگرمي هتي ٿئي ٿي ۽ وسيلن تي قبضي جي چٽاپيٽي ب 
هخي. هلي: رهن آهي: ڦل, ڪاخس ۾ ڪوهستان جو. ماڻهق يان. کي سندي ٬ك‏ هو 
سمجهي. سنڌ اها آهي جتي زراعتي معاشي سرگرمي ذريعي ماڻهن جو گروھ یا 
مختلف گروهن جا حصا هڪ ٻئي سان ڳنڍيل آهن. وري هن مرڪزي حصي تي 
مٿين ٽنهي جاگرافيائي علائقن جا اٿر ٿيندا رهيا آهن. سڀني علائقن جو انتظامر 
بہ هتان سنڀاليو وڃي ٿو. 

سنڌد جي ستر سيڪڙو ايراضي بئراج جي پاڻي جي پهچ کان ٻاهر آهي. 
صنعتي عمل ۾ سنڌد جي پنهنجي حصي جر نالو نشان ڪونهي. ڪوهستان ۽ 
خابچت اٻ ڇر اد ائي <ازنل مها تحغري پنهنجي بين ان اين اظهان 
ڪري رهيا آهن. هي رويو اهڙو تباهيءَ جهڙو آهي, جيئن اُجهامندڙ ڏيئو پڇاڙيءَ 
مر ڦڙڪا هڻندو آهي. 

هن معاشي ۽ سماجي پسمنظر کي جيئن جو تيئن ساڻ کڻي هلڻ ۽ انهن ئي 
داڻن ڪڻن تي وڏيون رانديون ڪڏڻ, هامون هڻڻ ۽ تاريخي ڪردار نباهڻ, باڙ 
هڻڻ کان مٿي ڪجھ ناهي. هن حالت ۾ پاڻ قوم ناهيون. چار ڪتاب کڻي, بہ ٽي 
تاريخي مثال وٺي پنهنجي اکين اڳيان موجود حالتن کان اکيون ٻوٽي ڪنهن وڏي 
انقلاب جهڙي پند تي نڪريٰ پوڻ خودفريبي آهي. ڪٿي ڪو سياسي ويڑھ 
وڙهندڙ ڪيڏو ب منظمر جٿو ڇو ن تيار ڪيو وڃي. پر عوام جهڙي نموني ونڊيل 
ورڇيل آهي, ان حالت ۾ ڪوبہ دائمي کڙ تيل نہ نڪرندو. عوام ڍال آهي ۽ ڍال 
مضبوط ن هوندي ت بچاءُ ڪمزور ٿيندو. هن مهل تائين اسان جي تمام گهڻين 
بيزارين. پريشانين ۽ مايوسين ج.و ڪارڻ اھا صورتحال آهي, جنهن کي 
سمجهڻ جي ضرورت محسوس نہ ٿي ڪئي وڃي. جيڪا سنڌ ۾ حيدربخش 
جتوئي. جي- ايمہ- سيد, ايان, ابراهيم جويي, پليجي ۽ سراج جي لکڻين ۾ جوڙي 
ويئي آهي, ان کي عملي روپ ڏيڻ بدران هڪ عشق بڻائي ويهي رهبو, پوءِ ٿيڻو بہ 
لاهوتي ۽ سنياسي پوندو. ان لاءِ سياسي ڪارڪن ٿيڻ ڃو ڪهڙو ضرور آهي. 


ڳاله سڌي سنئين آهي ت ڏتڙيل سنڌي عوامر جي سياسي جدوجهد کي 
جمهوري جدوجهد سان ٽتڪرار م سمجهڻ کان بچڻو آهي, اتي ان جي معاشي 
اڏاوت ڪرڻ جي ضرورت آهي. ستر سيڪڙو علائقي کي ڇڏي ٿي سيڪڙو 
ايراضي ۾ ايمر- ڪيو- ايمر, پي- پي- آءِ, غلامر مصطفيٰ جتوئي, ڌارئي 
صنعتڪار ۽ دشمن ڪاموريشاهي سان مقابلي لاءِ رڳو اخبارن تي ڀاڙڻ ۽ جلسا 
ڪري. پاڻ کي قومِ سڏڻ جي عياشي ڪرڻ جي حيثيت م پاڻ ناهيون. 

پنهنجي اصل طاقت کي پستيءَ ڏانهن ڌڪي, پنهنجي پاڙن ۽ پيرن تي ڪهاڙو 
هڻي آخر ڪيئن اڳتي وڏيو. هيڏين اٿاھ دشمنين سان رڳو ڊارزَ مٺڪاءَ هڻي ت منهن 
نٿو ڏئي سگهجي. پنهنجو مجموعي سياسي روي.و ڪن واقعن تي ردعمل ڏيکارڻ ب 
فقط ان ڪري آهي جو هڪ مستقل سفر ڪرڻ جي سگ ناهي. سنڌي قوم يا 
سنڌي عوام ڌرتيءَ کان ٻاهر جي شيءِ ناهن, نہ هتي ٻاهر کان لڏي آيل ماڻهو 
آهن. آخر ستر سيڪڙو بہ ت ڪا ايراضي ٿئي ٿي. پنهنجي ستر سيڪڙي 
ايراضيءَ کي ڇڏي جيڪا سياست ڪنداسين, سا واقعي اهڙي هوندي جهڙي پاڻ 
هينئر ڏُسون ٿا. اٻهرا فيصلا, سنڌ کي ورهائڻ جون ڳالپيون, پورهيت عوام سان 
دشمن رويا ۽ جمهوريت کي ڍؤ تي كاريون. سوچجي, ت پاڻ اها عياشي ڪيترو 

اهڙي ڪنهن ب نفيءَ کي مڃڻ کان انڪار ن ڪرڻ گهرجي, جنهن مان لطيف 
سائين چواتي اثبات پيدا ٿئي. لطيف سائين وٽ اڍائي ٽي صديون اڳ ب 'لوڪ" 
جو هڪ ڪامل تصور آهي ۽ اهو هڪ پنهنجي دور جي سرڪشن ۽ باغين لاءِ ڍال 
جو ڪم ڏئي ٿو, جو اسان جو سائين چوي ٿو ت: ”لڪا ڀڻن لوڪ مر”. 

آخر م مان عوامر جي دوستن کي سڏ ڏيندس, ت آهي ادب ۽ سياست کان 
وڌيڪ اهميت., يا ٻين لفظن مر سياست جو بنياد عوام جي معاشي آزادي ۽ ترقيءَ 
کي بڻائي, گُجي سماجي حڪمت عملي تيار ڪرڻ تي غور ڪن. آزادي وٺڻ جو 
ڪوب هڪ ڏينهن ن هوندو آهي. هي صدين جو سفر آهي, جنهن ۾ عوامر جي 
بنيادي, اول ۽ آخر ڪردار کي نظرانداز نو ڪري سگهجي. ان حڪمت عملي جي 
ايجنڊا جو مكي ۽ بنيادي اسہر, عوام جي ترقيءَ لاءِ هڪ متبادل رٽايندي ڪرڻ 
آهي. جنهن ۾ ان جا معاشي. تعليمي, ثقافتي, سياسي ۽ انساني حق اچي وڃن ٿا. 

هن سفر مر عالٰي حالتن ۽ قوتن جي توازن کي ب لاڳيتو گهرائي ۽ ويجهڙائي 
سان ڏسڻو پوندو. هي پنهنجي عشق کي جواز ۽ دوامر ڏيڻ جو ڪمر آهي, ڇو ته 
سک ۽ اطمينان ذاتي يا كروهي طرح ڪجھ حاصل ڪرڻ مر نہ, پر پنهنجي عوامر 
سان ڳنڍجڻ مر آهي؛ ۽ 'جيها ڪي تٽيها, مون مارو مڃيا' واري نهٺائي اختيار 
ڪرڻي پوندي. ٻاهران, مٿان پنهنجي حالتن ۾ اختيار کان ٻاهر جي ڪا شيءِ 
اسان جي مدد نن ڪندي. جيڪو ب ڪرتو آهي, سو پنهنجو پاڻ کي. 
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اڄ جي سند سڀاڻي لاءِ ڇا گهري ٿي؟ امن, خوشحالي, قومي وقار, ۽ پنهنجي 
معاملن جي پاڻ ڇيڙي نبيري ڪرڻ جو اختيار. سند, اختيارن جي مرڪزيت کان 
ڇوٽڪارو گهري ٿي, جنهن کان سواءِ, سندس لاءِ سڀاڻي جو ڪو سج اڀرڻو ئي 
ناهي, قيامت جهڙي اڄ کان جند ڇٽڻ جو تصور ب نٿي ڪري سگهي, جنهن مر 
سج سوا نيزي تي لهي آيل ۽ درتي تپي ٽانڊو ٿي وئي آهي. جنهن جي رڳ ٺاري 
وجهندڙ سنڌوءَ جون مهيني تائين ب, واچوڙن ذريعي پنهنجي پيٽ مان واري اُڏائي 
اُڏائي. پري پري تائين غبار ڪري دانهون ڪري ٿي, ت ”ڏسو ماڻ اڃا سڪل 
آهيان, منهنجي ڇاتي نُوٺٰ ٿي وئي آهي, منهنجا ٻچڙئو, ٻدايو مان نڌڻڪي ماءُ 
اوهان کي ڪهڙي اآَٿّت ڏيان. منهنجي ڇاتيءَ تي ڊئه ٻڏا ويا آهن." اهي آهن رگ 
ويد جى بيانيل مامتا ڀريل سنڌوءَ جون دانهون. 

جديد هٿيار, جديد نشا, اريگيشن جي جديد ٽيڪنالاجي, معاشي ترقيءَ جا 
سڀ ويسيلا, سنڌ جي پهچ کان ٻاهر بلڪ ان جي رهواسين خلاف, پنهنجي پوري 
جدت ۽ شدت سان استعمال ٿي رهيا آهن ۽ انهن سڀني ڳالهين پٺيان هڪڙو سڄو 
سارو فلسفو آهي, اند جو, طاقت جو ۽ دشمنيءَ جو, سڄي قومر سان دشمنيءَ جو, 
۽ قومر جي پوري وجوڊ کان انڪار. ان ڪري سنڌ انصاف گهري ٿي. پر انصاف 
ڪهڙو؟ ان سوال ۾ سنڌ جو آٿيندو, پنهنجو وجود رکي ٿو. خالص انساني 
انصاف, جيڪو ن ڪاروپاري خانگي شعبي جون تقاضائون پوريون ڪري, نن 
اقتدار جي چنبڙيل ڪيڙن جي خوراڪ بنجي, ن وڏيري ۽ پير جي انصاف واري 
تصور جي ويجهو هجي ۽ ن بنا پارٽي بنيادن تي ڪرايل چونڊن جي نتيجي مر اآَندل 
حڪمرانن جي کوٿين ڪسوٽين تي پورو لهڻ وارو انصاف.* 

سرسري سماعت وارين هٿ مُوڪين ڪورٽن جي پذرايل انصاف جهڙو ب نہ, 
خالص انساني انصاف, جيڪو مقادپرستيءَ جي سمورين مصلحتن کان مٿانهون 
هجي, ٿيندڙ ۽ ٿيل ڏوهن جو فيصلو ڪري. خرابين ۽ بڇڙاين جي اثرن تي ڪوڙي 
ڪاوڻ نہ, پر سيبن کي قابو ڪري, ۽ هر ڪنهن کي خبر آهي. ت سبب ڪير آهن, 
سمورين خرابين جا سبب طافقت ۽ اقتدار جا مالڪ آهن. طاقت ۽ اقتدار جي 


* اآَمر جنرل ضياءَ پاران 1985ع ۾ ڪرايل غير جمائتي چونڊن ڏانهن اشاري (مرتب) 
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مالڪن جي بي ڪهڙي ب سڃاڻپ, نالا ۽ ذاتيون هجن, پر اهي آهن سبب. چڱو, 
اچو, ت هنن جي پت کي کولي وائكو ڪريون. متان ائين اشارن مر نہ سمجهن, 
اشارن سان سمجهندا ب ڪونهن, تڏهن ت عوام کي پهاڪو ٺاهڻو پيو 'ٽٽيءَ کي 
تارو, تازي کي اشارو'. هي تازي ناهن, تنهن ڪري اشاري ن سمجهندا. طاقت 
جي اختيار هئن کي آندو, ٻوڙو ۽ گونگو بتائي ڇڏيو آهي؛ تڏهن, جڏهن کان هن 
پنهنجا اقتداري ادارا قائمر ڪيا ۽ منظمر ٿيا. 

نيپئر وانگر, جنهن 8413ع مر سنڌ تي قبضو ڪيو ۽ اٺ هزار رپيا پگهار تي 
سول ۽ ملٽري گورنر مقرر ٿيو. ۽ پوءِ انصاف کي هنن پنهنجي قائمر ڪيل ضابطن 
جي تابع بڻائي ڇڏيو. فيصلو ڪندڙ ماڻهو اهڙي ڪنهن ڪورٽ (عدالت بدران آءٌ 
لفظ ڪورٽ استعمال ڪريان ٿْر, جنهن جي اصلي معنيٰ درٻار آهي) ۽ پنهنجي 
سمورن حواسن سان محسوس ڪري, تہ ضابطن تي هلڻ سان انصاف جا اصول 
ڦاهي چڙهي ويندا ۽ انساني لحاظ کان هو فيصلي کي غلط ب سمجهي, تڏهن ب 
ضابطن (فوجداري, ديواني توڙي مارشلائي) تي هلڻ کان سواءِ وس ٻي ڪا واٿ 
شو ااقتيناة, صجدو: ادن حر بجفاظت ڪغندڙ نو رھن, اڻ اچڪند: 
تي نن ۽ الم ضابطن ڪئ هٿ وين آه. پر ڏِسيو کڻي. اي ٿن اضأابظا ثنبنچسي 
بگاڑ کي بچائي ننّا سگهن. بدعنوانين ۽ رشوتن, دوکكن ۽ فريبن سان انهن ئي 
ضابطن جون تاويلون ۽ تشريحون ڦيرائي بہ سگهجن ٿيون. 

پر ياد رکڻ گهرجي, تہ اه سڀ ڪجھ ب بي انصافين کي وڌائڻ لاءِ 
لاءِ نہ. بدعنوانين ذريعي انصاف کي هي ملڻ جو سوال ئي پيدا نو ٿئي. هئن جي 
اقتدار جي حفاظت, انهن ضابطن جو پهريون ۽ آخري مقصد آهي, ان ڪري هنن 
جون ڪورٽون اهڙا ڀڏا فيصلا ڏئي چڪيون آهن, جن سان انسان کي نقصان 
کان سواءِ ٻيو ڪجھ ب پل ن پيو آهي. 

سقراط کي زهر پيئڻ جو فيصلو ب ڪورٽ ڏنو. سائنسدان برونو کي باھ مر 
ساڙڻ جو فيصلوى ڪورٽ ڪيو. فرانس کي بچائڻ واري هاري نينگري, جون آف 
آرڪ کي ڪورٽ فيصلي سان شهيد ڪيو ويو. ڀڳت سنگه, هيمون ڪالاڻي, 
روڀلو ڪولهي جيڪي آزاديءَ جا سورهي سپوت هئا, ڇا, اُهي ب ڏوهاري آهن. 
ڇڏيو انهن کي. حضرت ابوذر غفاري جي ڳالھ ڪريو. مسلمان حاڪمن اڄ ڏينهن 
تائين, سندس خلاف ڏنل فيصلي تي واويلا ڇو نذ ڪئي آهي. حاڪم, ملان ۽ 
مولوي, هن جي قتل جي ڳالھ ڇو نٿا ڪن, ابوذر غفاريي ڪنهن جي ملڪيت نہ 
چورائي هئي, ڪنهن کي ماريو نن هو. هن رڳو آيترو پئي چيو, ت دين اسلام جو 
مقصد دولت گڏ ڪرڻ ۽ حاڪميت جي اداري کي مضبوط ڪرڻ ناهي. بزرگ 
اصحابي جي خلاف فيصلو ٿيو, تہ شهر ۽ وسنديون ڇڏي, رڻ پٽ ۾ر بک ۽ أًٍ 
وگهي مري وڃي. سندس قضيو ياد ڇو نٿو ڪيو وڃي ۽ هن لاءِ ماتمي جلوس ڇو 
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اچو مخدوم بلاول جي گهاڻي ۾ پيڙجڻ واري سزا جي فيصلي تي, قاضين 
سندس خلاف شرع جي ضابطي کي استعمال ڪيو, جيڪي استعمال ٿي بہ ويا, 
تڏهن ئي ڪنهن ڏاهي ماڻهو چيو آهي ت 'دنيا جون وڏي ۾ وڏيون انصاف 
دشمنيون, ڪورٽن م ٿيون آهن." 

اختيار ۽ اقتدار جا مالڪ سبب آهن, هر بي انصافي جو. نقصان ڪنهن جي 
هٿان ٿو ٿئي, رڳو اها ڏسڻ جي ڳالھ ناهي, ڏسٹو آهي, تہ نقصان ڪهڙي سبب 
کان ٿو ٿئي. تاريخ م اهڙا اڻ ڳڻيا فيصلا, غلط ٿي چڪا آهن. انهن فيصلن جي 
ذميوار قاضين ۽ ججن جا هاڻوڪا وارٹ ب قبوليندا, ت مٿيان فيصلا غلط هئا. ياد 
رکڻ جي ڳالھ آهي, ت صديون گذرڻ کان پوءِ ب فرانس ۽ اڏليءَ جي حڪومتن ۽ 
عدالبن بِرونو, کليلو ۽ جون آف آرڪ جا نالا مجرمن جي فهرست تان هٽائي, انهن 
کي قومي سورهين جي فهرستن ۾ شامل ڪيو آهي. اٿينس جي عدالت ٻ هزار 
سالن کان پوءِ سقراط کي ڏوهاري سڏڻ کان گيسي ڪرڻ جو اعلان ڪيو. 

اسان وٽ سرڪاري طرح مخدوم بلاول, شاھ عنايت شهيد, هيمون ڪالاڻي ۽ 
ٻيا اهڙا ڪيترا نالا آهن, جيڪي مجرمن جي فهرست تان اڃا تائين ن هٽايا ويا 
آهن. ان جو مطلب ڇا آهي؟ اسان وٽ اقتدار جي نوعيت ۽ ان جي عوام دشمن 
ڪردان پر ڪن ڦيرو ت ناهي آيو. اقتداريٰ ادارڻ جي مقصدن آزادن ۽ ٽيڻڻ نز ڪو 
سڌارو ناهي. لطيف سائين جي مزار تي سرڪاري اهلڪار, گلن جون چادرون ب 
چاڙهين ٿا, ت لطيف جي ڏيھ تي فوجي آپريشن ب ڪن ٿا. (لطيف جا اهي ڏيهي 
جن کي غيرمشروط طرح مڃيندي ڀٽائي چيو: 'جيها ڪي تيها, مون مارو مڃيا.') 
انصاف جو هڪ تصور اه ب آهي., ت نذير عباسي کي. سرسري سماعت واريٰ 
ڪورٽ جي رسمي سزا ٻڏڌڻ جي مهلت ب نہ ڏجي. 

اهو اسان جو اڄ آهي, جنهن جي ڪاري منجهند جا تازا شڪار رمضان 
چانگ* ۽ فاضل راهو آهن. 

اهي آهن حاڪم فلسفي ۽ بيپناھ طاقت جي استعمال جا نتيجا, جن منجهان 
سنڌ گذري پئي. اڄ سنڌ جي ماڻهن لاءِ, سنڌ جا ڳوٺُ ۽ شهر سلامت نہ رهيا آهن. 
نادر شاھ جي حملي وقت, سنڌ ۾ بيراجن واريون زمينون نہ هيون, ۽ نہ بدين ۽ 
حيدرآباد ضلعن ۾ر تيل نڪتو هو. نہ خيرپور, ۽ ڪندڪوٽ مر گئس ڳولي لڌي وئي 
هئي. احمد شاھ ابدالي جي حملي وقت نوري آباد جو صنعتي علائقو تيار نہ هو, ۽ 
نہ نيشنل هاءِ وي تي اين- ايل- سي جا ٽريلر, نشيدار شين جي سمگلنگ ڪندا 
هئا. ان وقت تہ انڊس, نيشنل ۽ سپر هاءِ وي بہ ڪوہ هئا, جن جا معاشي فائدا هو 


* تعلقي بدين جي ڳوٺ سليمان چانگ جو رهاڪي جنهن کي 'را' جو ايجنٽ ڄاڻائي 
6ع ۾ ايجنسين پاران شهيد ڪيو ويو. (مرتب) 
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کسي سگهن ها. تلوارون کڻي گهوڙن تي سوار ٿي هو ڇا لٽي سگهيا هوندا, 
ڪيترا سنڌي ماري سگهيا هوندا؟ ٰ 

انهن ڳالهين ڪرڻ جو مقصد, سنڌ تي سمورين اڳوڻين ڪاهُن جي نقصان 
جي. سنڌ کي اڄ جي جديد وسيلن ۽ هٿيارن ذريعي پهچندڙ هاڃي سان ڀيٽٽ 
ڪرڻي آهي. اڳ جي سمورين تباهين جي ڀيٽ ڪري سگڻ لاءِ گهڻي ليکي چوکي 
جي ضرورت ن ٿيندي. اڄ جا گهڻ- طرفا نقصان, اوهان ڪلڪيوليٽر م بہ 
مشڪل سان آڻي سگهندا. ” 

هي سڀ ڇا ۽ چو آهي؟ ان پر ٿي آٿيندي جي سند, اڄ جي سنڌي ماڻهو کان 
جواب طلبي ٿي. 

هي سڀ ڪجھ ان فلسفي جي پوبُواري مر پيو ٿئي, جنهن جي فيصلن هيٺ 
مخدوم بلاول ۽ شاھ عنايت شهيد کي گهاڻي مر پيڙايو ۽ شهيد ڪيو ويو. گهاڻي مر 
اکين تي كوپا چاڙهيل جهالت ۽ اند جو ڍڳو مسلسل ڦيرا پائي رهيو آهي ۽ سمجهي 
پيو تہ اڳتي وڌي رهيو آهي. ماڻهن کي پيڙڻ جي سيزن هلي پئي. اسان جي اڳيان 
سوال هينئر ب اهوئي آهي, ت مخدوم بلاول ۽ شاھ عنايت جي فلسفي کي جاريٰ 
رکي سگهون ٿا يا نہ. جيڪڏهن ها, ت هاڻي مهرياني ڪري, وک کي ان 
مونجهاري کان اڳتي وڌائڻو آهي, ت نيٺُ ڪجي ڇا؟ هيءَ ڪيفيت تمامر خطرناڪ 
آهي, ت اسان وٽ ٻٽي قومي ۽ طبقاتي جبر جي مزاحمت ڪندڙ قوتن جي نفسيات 
بي انتها سرگرم ۽ بي انتها منجهيل ليڪن تي بيٺل آهي. بي انتها سرگرم اها 
مزاحمت آهي, جنهن ۾ سر ڏجن ٿا, ۽ بي انتها منجهيل ۽ ٻين لفظن مر سرگرمي 
کان وانجهيل ڪيفيت نيٺ ڇا ڪرڻ واري سوال جي مونجهاري جي چائنٺُ جي 
اندران بيهڻ واري آهي. 

پاڪستان جي رياستي جوڙجڪ جي اندر, ويهي جيڪا ڳالھ ڪري سگهجي 
ٿي, يا ڪئي وي آهي سا قومن جي وچ مر برابريءَ وارن لاڳاپن تي بيٺل رشتي 
جي آهي. اختيارن جي مرڪزيت جي ٽوڙ ۽ هڪڙي قومہم جي ٻين قومن کان هٿ- 
کس جو خاتمو, سند, تاريخ جي سمورين حالتن مر ان ئي ڳالھ کي مڃائڻ گهري 
ٿي, ۽ سندس اھا ڳالھ بين الاقوامي چڱاين جي سمورين ڪسوٽين تي كري ثابت 

سنڌ جي محفوظ مستقيل جي ذميواري هاڻوڪي پيڙهيءَ تي آهي. اها 
محڪوم ماڻهن کي محڪوميت منجهان ڪڍڻ لاءِ ڇا ڪري؟ خاص طرح اسان 
ان حالت مر جڏهن, رياستي اقتدار عوامر جي حقن جي راھ مر وڌي مر وڏي رنڊڪ 
بڻيل آهي. جديد دور ۾ سولايون حاصل ڪرڻ لاءِ اهو ب ضروري آهي., ت اقتدار 


[فن .اب 


رکڻ, انساني تاريخ جو وڏي مر وڏو ڏوھ آهي. عوامر کي ان حالت مر رکي, اقتداري 
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طبقن جي نمائندگي ڪندڙن ڏانهن واجهائڻ جون تمام گهڻيون صورتون مروج 
رهيون آهن. انهن سڀني صورتن کان انڪار تي ئي آئيندي جي سند جا بنياد رکي 
سگهجن ٿا. ان لاءِ عوامر جو منظہ ٿيڻ پهريون شرط آهي. هاتي ڳالھ ٿي اچي, تہ 
عوامر کي ڪهڙن بنيادن تي منظمر ڪجي ۽ منظمر ڪرڻ جي سائنس کي هتي جي 
حالتن مر ڪيئن شامل ڪجي. گڏوگڎ, انهن قوتن کي ب ڇنڊچاڻ هيٺ آڻي, اڳ 
انهن ڏانهن پنهنجا رويا صاف ڪجن, جيڪي پاڪستان جي رياستي جوڙجڪ 

جي اندر, سنڌ تي منفي ۽ مثبت پاسن کان اثر ڇڏين ٿيون. 

مخدوم بلاول, شاھ عنايت شهيد, ڀٽائي ۽ سچل جي فلسفي جي هاڻوڪي 
شڪل کي اڳتي وڌائڻ لاءِ اهي ڳالهيون لازمي آهن, جن تي عمل ڪرڻو پوندو. 

هاڻي آءٌ, اهي ڳالهيون بحٹ هي آڻيندس, جيڪي هن دور جون ذميداريون 
آهن ۽ جن کي سمجهڻ ۽ انهن تي واضح راءِ رکڻ کان سواءِ ڪند نٿو. ڪيڍائي 
سگهڃي. سنڌ جي سلامتيءَ لاءِ سنڌ جي عوامر کي جن ڳالهين تي منظمر ڪرڻو 

آهي, سي هن ريت آهن: 

1 سنڌ مر قائمر ٿيل صنعتن تي, سند جي ماڻهن جو عمل دخل ناهي. ڌرتي سنڌ 
جي. وسيلا سنڌ جا, بندر سنڌ جو پر ڪارخانن مر نہ پورهيت سند جو آهي, نہ 
سرمائي تي سند جي مالڪي آهي. صنعتي پاليسي ٺاهڻ ۾ر ٻ سنڌ جو دخل 
ڪونهي. فقط ننڍيون ۽ گهرو. صنعتون ٿوريون شُڪيون آهن, پر انهن مر جتي 
سنڌ جا رواچي هنر جهڙوڪ هٽ جا هنر هلن ٿا, تن کان سواءِ ان سموري 
ڏيتي ليتي تي سنڌ جو اثر ناهي. پاڪستان جي سمورين صنعتن جو سٺ 
سيڪڙي سند مر چيو وڃي ٿو, جنهن مان ڪل فائدي جو هڪ سيڪڙي ب 
سنڌ کي پلہُ نٿو پوي. اڍائي هزار ڪارخانن ۾ 5 سيڪڙو ب سندي ناهن. 
ان صورتحال جو نٽيجو ڇا آهي, جو صنعتي لحاظ کان سنڌ پوري ريت 
ڪالونائيز ٿيل آهي. انهن صنعتن جو وجود ت سند ۾ آهي. پر سندي ماڻهن لاءِ 
اهي اوپريون ۽ ولايت جي شيءِ آهن. اهو سڀ ڪجھ ڄاڻي واڻي ڪيو ويو 

2- صنعتن سان لاڳاپيل شعبا, جهڙوڪ, ٽرانسپورٽ, ٽئڪسيشن, رٿابندي, 
افرادي طاقت, بجلي, گئس, بئنڪنگ وغيره ۾ اهڙو ڪوب لاڙو ناهي, جنهن 
سان نظر اچي., ت سنڌ جي مجموعي مفادن کي ڌيان مر رکيو ويندو هجي. انگن 
اکرن کي ڇڏيو, هر سنڌي ماڻهو, پنهنجي دوستن ۽ واقفڪارن کي ڳڻي ڏسي, 
ت انهن مان ڪيترا ماڻهو انهن شعبن سان واسطو رکن ٿا. معاملو صرف انگن 
اکرن جو نہ پر محسوس ڪرڻ جي آهي, اسان محسوس ڪريون ٿا, ت آهي 
شعبا اسان لاءِ اوڀرا آهن. 

3- سنڌ بنيادي تاريخي لحاظ کان زرعي معيشت واري ڌرتي آهي. پر سنڌ جون 


91 


حڪمران طبقي وٽ آهن, جن سند جي انهن بئراجن جي زمينن تي هاري ب 
پنهنجا آندا آهن, معنيٰ ت نوي لک ايڪڙ زرعي ايراضي ۽ اها زمين جتي 
ٻاهران خلق اَتي ويهاري وي آهي, سا بہ ڌارين جي قبضي مر. زراعت لاءِ 
جيڪو ڀائي گهرجي ٿْي, سو بہ اسان جي وس مر ناهي. مان ڊنم ٻڌا ويا 
آهن, جهلم لنڪ ڪئنال پهريائين تہ ان شرط تي ٺاهيو ويو, ت سنڌ جي 
ضرورتن کان وڌيڪ ڀاڻي, هن ڪئنال م وهايو ويندو, پر پوءِ خبر پئي, ت 
اسان وٽ ٿہ پيئڻ جو پاڻي بہ ناهي, تہ تربيلا جا ذخيرا ڀريا پيا وڃن ۽ چشما 
جهلمر لنڪ ڪئنال ڪنين تار ٿيو پيو وهي. 
سنڌ جي باقي رين جو وڏو حصو وڏن زميندارن ۽ جاگيردارن وٽ آهي. 
جيڪي پنهنجي زوالجندڙ معاشرتي لاڙن جي پوواري مر اهڙيون خرمستيون ڪن 
ٿا جن سخاڻ ماري ا۽ادز رهن ,دهاش ۽ انتظامي:ڪنڊ هن بين ير يجن بيق؛ 
زراعت سان لاڳاپيل شعبا, ٽرانسپورٽ, ڀلاوڻي, دلال ۽ پورهئي جي لاپ ڪبھ 
۽ چانور ايڪسپورٽ ڪندڙ ڪارپوريشنون ۽ انهن جا ڪامورا کايو وڃن. رهي 
کهي ڪسر روينيو کاتي جا تپيدار ۽ مختيارڪار پوري ڪري پنهنجا ڀڀ ڀرين ٿا 
۽ لٺ جاري رکڻ لاءِ, مي رسايون ۽ لاپا پهچائين ٿا. اين سموري اپت بدعنوانين 
جي غلط واهڙن ۽ وهي زيان ٿئي ٿي. ن عامر ماڻهو جي چڱائي ۽ ن ملڪ کي ڪو 
فائدو. ڪالاباغ ڊئمر جي ڊيزائيئن تي جيڪو غور ويچار اسلام آباد ۾ ٿي رهيو 
آهي. سو اڃا پنهنجي جاءِ تي. هڪڙي پاسي چون ٿا ت نيوڪليئر پروگرامر جو 
مقصد توانائي پيدا ڪري خوشحالي آاٿڻ آهي, ت ٻئي پاسي هئڊرو اليڪٽرڪ 
جي مدي خارج تصور تان هٿ کڻڻ لاءِ ب تيار ڪونهن, ان جي ڇا مقصد آهي؟ 
زراعت, صنعت »۽ انهن سان لاڳاپيل شعبن مم هن ئي موجود سرشتي اندر 
رٽابندي, سيڙپ, روزگار ۽ پاليسيون ٺاهڻ مر ڇو اختيارن جي مرڪزيت مر سند 
کي ان جو حصو ننٿْو ملي. نتيجي ۾ ٻاهرين آبادي, فقط ڪراچيءَ ۾ سال ۾ر پنج 
لک ماڻهو ايندا رهن ٿا. تازو سند حڪومت جي هڪ وزير سکر ۾ پريس 
ڪانفرنس ڪندي چيو آهي تہ: ”سنڌ حڪومت جڏهن روزگار جون هڪ لک 
آساميون ڀرڻ جو اعلان ٿي ڪري, ت ٽي لک ماڻهو ٻين صوين کان پهچيو ٿا 
وڃن." اها تہ سرڪاري شعبي جي حالت آهي, پر سرڪاري ڪارندا, آهي 
ڳالهيون تڏهن کان ڪرڻ لڳا آهن: جڏهن کان سندن اقتداري خانڊاڻ ڌارين ٳْبانَين 
جي واڌ کان ڊانوانڊول ٿيڻ لڳو آهي. تڏهن ب هو ڪنهن واضح سچائي تي نہ پهتا 
آهن. 
ٻيا سرڪاري ڪارندا چون ٿا, ت سند ۾ ٻاهرين آبادي کي ر وڪي نٽو 
سگهچجي, ڇو جو اهڙو ڪو قانون, اَئين سان ٽڪراءُ ۾ ايندو. پنهنجي لاءِ ڀلي, 
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3ع جي آئين کي ت ڦيرائي 1985ع جو آئين ڪريو ڇڏين, پر سنڌ لاءِ اهڙي 
گنجائش نٿا ڪڍن. هڪ تازي اخباري اطلاع موجب ڪراچيءَ ۾ اڍائي کان کي 
لک بنگالي, تامل. ايراني, برمي نہ رڳو پهچي چڪا آهن. پر ڪالونيون اهيو ويٺا 
آهن. مڪاني ادارن جي چونبن مر حصر وٺڻ لاءِ پر پيا ساهين, ڇو جو سندن 
مفاد پختا ٿي چڪا آهن. اهو عمل سند دشمن ڪاموراشاهي جي مدد کان سواءِ 
ممڪن ڪونهي. آخر ڌارين ملڪن جا ماڻهو ڪهڙي قانون هيٺ اڇي هتي گڏ ٿيا 
آهن., ڇا انهن لاءِ ب آئين مر گنجائش آهي؟ افغان پناهگير, هيروئن ۽ ڪلاشنڪوف 
نهن کاڻ سواءِ آهن: ٍ 

انهن سڀني ڳالهين جون انيڪ سياسي شڪليون آهن, جن ڪراچيءَ کي 
وري ڪلاچي وارو ڪن بڻائي ڇڏيو آهي, ۽ سنڌ جو وکر وهائيندڙ وڻجارن جا 
غوراب ٻڏي رهيا آهن. 

هن وقت سنڌ م مهاجر قوميت جر نعرو بہ لڳو آهي, تہ پنجابي, پٺاڻ اتحاد بہ 
قائمِ ٿيو آهي. هي تاريخ جو. ڏکوئيندڙ پاسو آهي, تہ مظلوم ۽ ستايل ماڻهن جڇو 
منظم ٿيڻ زبردست ڏکي.و ڪمر آهي. پر پرماريت ڪندڙًّ قوتون چپٽي وڄائڻ سان 
گڏ ٿيو وڃن. سنڌ رڳو پنهنجي حقن جي ڳالھ, ٿورو وڏي آواز سان ڪرڻ شروع 
ڪئي آهي, ت سمورا آبادڪار پنهنجي مفادن بچائڻ لاءِ گڏ ٿي ويا آهن. جن 
سڀني جي پٺيان انهن فرقن جي مٿين طبقن جا مفاد آهن. سبب اهو ت مظلومن کي 
ڪو ترت ۽ سڌو فائدو اکين اڳيان نظر نٿو اچي. يا تنظيمي عمل م عوامِ جي 
سندن مسئلن کي نظرانداز ڪيو ويو آهي. جڏهن ت پرماري قوتن کي هٿ آيل مال 
وڃڻ جي خطري ترت متحد ڪري ٿو ڇڏي. 

ان ۾ ڪو شڪ ناهي. ت آهي سڀ بي انصافيون فوجي راڄ جي صورت ۾ 
ٿيون آهن ۽ انهن انتهائن کي جنم ڏنو آهي. هر انتها منجهان نيون انتهائُون مُهن 
ٿيون, جيڪي آمريڪي سامراج جي كيڏ سان اففان انقلاب جي دشمن قوتن اڃا 
ب وڌائي ڇڏيون آهن. حالت اتي اچي بيني آهي, جو هاڻي هرڪو وڙهڻ جي ڳالھ 
ڪري ٿو, هر ڪنهن وٽ هٿيار آهن ۽ بارود جي لاڳيتي ڪمڪ پهچندي رهي 
ٿي. وري مٿان ڏوهارين جا ٽولا اچي ڪڙ ڪيا آهن, جن لاءِ اطلاع آهن ت کين 
ڪي ڪمانڊو قسم جا ڀڳل فوجي صلاحون مشورا ڏيئي ڏيڪون وٺائين ٿا. اها 
خبر ناهي, ت اهي ڪمانڊو ڀڳل آهن يا موڪليا ويا آهن. عوامر اهو سمجهڻ ۾ر 
حق تي آهي, ت هر خرابيءَ جي ذميواري بدعنوان مستقل مفاد رياستي ادارن تي 
آهي. 

.ال مر سن مر طاقت جو توازن, هٿيارن جي لحاظ کان هيروئن مافيا 

وٽ, گهٽين ۾ وڳوڙ ڪرائڻ جي حساب سان مهاجر قومي تحريڪ وٽ, انتظامي 
لحاظ کان بدعنوان ڪامورا شاهي وٽ, جن پنهنجي رزق منجهان ڳڀو ڀڃي بنا 
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پارٽين جي بنياد تي ٿيل چونڊن جي ٺٿيجي مر قائمر ڪيل حڪوهت مر يل وڏيرن 
کي ڏئي ڇڏيو آهي. عوامر ڪيڏانهن وڃي؟ حڪومت جا هيل تائين ٿيل ڪارناما 
آهي آهن, ت ڪچين آبادين کي قانوني شڪل ڏئي ٻاهران اچي آباد ٿيلڻ کي 
مستقل قانوني حيثيت ملي. تعليمي ادارن کي بيگار ڪئمپون بڻائي, نوجوان جي 
عزت نفس ۽ خودداري جي جذبي تي گهات هڻڻ جي ڪوشش ٿي آهي. 

سنڌ جي ٻاهران مڙهيل حالتن اندر کي کوکلو بنائي ڇڎيو آهي. جيڏي وڏي 
تاريخ جي للڪار آهي., ان کي ايڏي وڏي موٽ نيار نہ ٿي سگهي آهي. اها موٿ 
تيار ضرور ٿيندي, پر ان لاءِ شعوريٰ ڪوشش ڪرڻ جي گهرج آهي. اڪٽر 
زميندار, جاگيردار, پير ۽ ملان مجموعي طرح ڪا هڪڙي گهڙي ب هن قوم لاءِ 
اجتماعي طرح نہ سوچيو آهي. سند جي باري ۾ سوچڻ جو مطلب, سنڌ جي ڏُتڙيل 
طبقن جي باري ہ سوچڻ آهي. ٻين طبقن لاءِ روزگار, جهڳو پنهنجي جاءِ تي هڪ 
اهم مسئو آهي. ت ان اجائي, بيڪار ۽ 'پرائي مال تي ٽوپي نراڙ ٿي' رکندڙ طبقن 
کي ڪهڙي ريت ڪم وارو بٺايو وڃي. 

ان کان پوءِ وارو اچي ٿو وچولي طبقي جو, غير هموار ترقيءَ جي پيداأنُش هئڻ 
ڪري هو قومي ذميوارين کان غافل آهي. ان جي سمورين تحريڪن جو مقصد, 
فقط پنهنجي ئي نفريٰ ۾ وادارو ڪرڻ آهي. جيتري انفراديت ۽ موقعي پرستي هن 
طبقي ۾ آهي, اوتري جاگيرداران پيداواري لاڳاپن ۽ نفسيات مر گذاريندڙ هاريءَ م 
ب ڪانهي. هاريءَ جي پورهيت اخلاقيات م ساٿ ٺياهڻ جهڙو سگهارو کڻ موجود 
آهي. البت هيٺئين وچولي طبقي م بيپناھ صلاحيتون آهن. فلسفي. انقلاب, ڄاڻ ۽ 
سماجي آزادين لاءِ تڙپ بہ هن طبقي مم موجود آهي. پر سندس تربيت ۽ تنظيھر 
ايتري ن ٿي آهي, جو فيصلائتي طاقت بنجڻ لاءِ باقي هيٰئين طبقن سان گڏجي. 
آهن, جو وڏا وڏا جوكا کتن ٿيون, تحريڪون هلائن ٿيون ۽ جيلن مر سندن ئي 
ڪارڪن ٻڏي جي حساب سان وڃن ٿا. سياست مم عوامر جيڪڏهن ڪنهن 
سرت ڀرئي نموني نظر اچي ٿو, ت انهن ٿْي تنظيمن جي ذريعي. پر بي ريط 
ڪوششن جي نتيجي , عوام جو سياسي اڀار غيرمنظم ۽ پاڻ مرادو ٿو ٿُئي, 
جنهن سان تاريخ ۾ ت نالو سُهي ٿو وڃي. پر ترت خطرا گهٽ ن ٿا ٿين. 1983ع 
واري هلچل جا ترت فائدا,. سنڌ جي ڪن وڏن گهراتن ۽ آڱرين تي ڳڻڻ جيترن 
ڪامورن کي ٿيا. عوام کي تاريخ جو اهم تجريو ضرور ٿيو, پر بدخواهن 
پنهنجون سازشون تيز ڪري ڇڏيون ت هينئر واري سموري انتهاپسند, سنڌ دشمن 
صورتحال 1983ع واري هلچل کان پوءِ ئي پچائي تيار ڪئي ويئي آهي. 

۽ اها سموري حالت نهايت تذليل واري آهي, جنهن م پاڻ آهيون. هڪ طرف 
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عالي سامراج جا خونخوار هٿ اسان جي ڳچين مر آهن, ت ٻئي طرف ان جا 
مڪاني پگهاردار ۽ ڇاڙتا, اکيون ڳاڙهيون ڪيو پنهنجا ڏند عوامر جي ماس مر 
کپايو پيا آهن. نظريہ پاڪستان ۽ نظري اسلام جو هٿيار اندي جي لٺ وانگر پيو 
ڦري. 

ان يس منظر مر سنڌ جي عوام جو سڀ کان وڏو دشمن اهم نفاق آهي, 
جيڪو ترقي پسند, انقلابي ۽ قومي قانونن جي وچ ۾ آهي. اسان جا هڪڙا مسئلا 
تڪڙي نوعيت جا آهن. ٻيا مسئلا سياسي حڪمت عملين ۽ مجموعي تبديلين سان 
نبيرڻ جهڙا آهن. ترت مسئلن تي جدوجهد, انقلاب لاءِ جدوجهد جي تياري یا 
ريهرسل ٿي سگهي ٿي. ترت مسئلن تي ويڙھ, اسان جي صفن مر عمل کي وڌائي, 
اتحاد جي واٽ بڻجي سگهي ٿي. ناانصافين خلاف گڏيل ويڙھ ٻين هندن تي ٿيندڙ 
ويڙھ کي تين ڪندي. عوامر سان ٽشڪر کائيندڙ قوتون فقط پنهنجي زوال کي 
اوڏيون ٿينديون. عوامہ جي اڳواڻي لائق آهي ماڻهو آهن,. جيڪي عوام منجهان 
هجن ۽ عوامر جي ضابطي اندر رهڻ قبول ڪن ۽ سياست کي ذاتي يا گروهي 
ڪارويار نہ بڻائين. 

هن وقت سنڌ جي سڄڻ سمورين تنظيمن جو فرض اَهي ت اُهي ترت مسئلن 
تي گڏجن. تنظيمن جي گهڻائي ڪنهن لاءِ ہ ڊڄڻ جو سبب ن هجي, آهي شعور 
وڌڻ جون ثابتيون بہ آهن ۽ جدوجهد ذريعي ڦري اچي هڪ هنڌ گڏ ٿينديون. 
جيڪي ترقي پسند پارٽيون, سنڌ سان گڏ ٻين صوبن يا ملڪي سطح تي سياست 
ڪرڻ گهرن ٿيون, تن تي روڪ نہ وجهڻ گهرجي. ڇر جو پاڪستان جي رياستي 
جوڙجڪ هر حالت مر ڌيان مر رکڻي پوندي. 

انقلاب سمورن مسئلن جو يڪمشت حل آهي. پر انقلاب جي تياري سچ کي 
عملي طرح ثابت ڪرڻ کان سواءِ ممڪن ٺاهي. هن وقت ضرورت ان جي آهي, تہ 
سنڌ تي آيل ترت خطرن خلاف گهڻ- طرفي ۽ گهڻا اٿر پيدا ڪندڙ جدوجهد جو 
ضمل بوابشن ڪين وڪي خڻ مظن ٿئي ڪنهن ك ني ڪا غلطاقه مي ال هن ټن 
تي گذ ٿيڻ وقت جي اههِ ضرورت آهي. بي حالت مر فقط سنڌي زيان, ادب ۽ 
ثُقافت جي آدار تي سنڌ مستقل طرح زندھ نہ رهي سگهندي, جيئن هينئر تائين ٿيو 
آهي. ٻولي ۽ ادب گل آهن, جيڪڏهن پاڙون سڪي خشڪ ٿي وڃن. ت پوءِ گل 
جو واس ڪيستائين رهندو. 
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سن جا سور ۽ احيب ڊو ڪرتا,-- 


اسان جي اڳيان هن وقت ٻہ موضوع آهن. پهريون سند جي موجوده 
صورتحال ۽ ٻيو ٻوليءَ جو مسئلو. انهن ٻنهي موضوعن جي لاڳاپي سان پاڻ کي 
ڪن نتيجن تي پهچڻو آهي ۽ ڪي فيصلا ڪرڻا آهن. نتيجن تي پهچڻ ۽ فيصلن 
ڪرڻ جو ڪم بي انتها اهمر, نازڪ گنڀير ۽ تاريخ جي سڀ کان وڏي ذميواري 
آهي. ڇو ت اسين نہ حاڪم آهيون ۽ نہ حاڪمن سان ڪنهن قسم جو لاڳاپو 
اٿئون. پاڻ اديب ۽ ليکڪ آهيون ۽ تاريخ سان اسان جو. رشتو, نہ خانداني نوعيت 
جو آهي ۽ نہ وري ڪوب ڪنهن موقعي تي ان سان هٿ چراند ڪري سگهي ٿو. 
فقط تاريخ جي قانونن کي سمجهندي, انهن جي پويُواري ڪندي, تاريخي قوتن بابت 
آَگاهي حاصل ڪندي, تاريخ جي محرڪ قوتن کي انهن جي پنهنجي ادراڪي 
ذميوارين جو احساس ڪرائيندي ئي اسان, ان جي رفتار وذائڻ مهم ڪو هت 
ونڊائي, انسان جي ڪامل آزادين جي پنڌ واري واٽ تي ڪي وکون کڻي سگهون 
ٿا. اديبن ۽ ليکڪن جو ذاتي پهچڻ نٿو هجي. ان ڪري هنن وٽ ڪي بہ ترت قسمر 
هيءَ بنيادي طرح پنهنجي قومر جي اڪثريت ۽ ان حوالي سان انسان ذات جي 
خيرخواه مخلوق آهي. ان ڪري ذهن ۽ ضمير جي سچائي, تاريڂي ذميدارين جي 
احساس سان گڏجي كري کوٽي جي پرک ڪري ٿي. هئن وٿ ڪنهن هڪ ڌر کي 
راضي يا ناراض ڪرڻ جي سوال کي اهميت ڪانهي, تنهن ڪري لازمي طرح 
ڪٽرپڻي (101(081116111)8[115111) ۽ ڳالھ تي ڳن ڏئي بيهڻ وارن سمورن لان جي 
خلاف هجڻ هن جي ادبي ۽ دانشوراڻي ساک جون ثابتيون آهن,. پر جيئن ت اديب 
بہ هڪ اهڙي دنيا جي سماجي مخلوق آهن, جتي وک وک تي ضابطا٫,‏ هڪ اثٽر 
حقيقت آهن, تنهن ڪري هن لاءِ آخر مر فقط ٻہ واٽون وڃي بچن ٿيون: 
هڪڙو ت هو فڪري طرح ڪنهن ب ضابطي کي قبول نہ ڪن., يا اهڙي 
ضابطي جي چونڊ ڪن, جيڪو انساني آزادين کي ود کان وڌ ويجهو هجي. پوءِ 
ٿئي ائين ٿو, ت اديب بہ هڪ عامر انسان واگر زندگي گذاري ٿو. جيئڻ لاءِ ٻين تي 
سندس دارومدار آهي, تنهن ڪري فڪري سطح تي بہ ضابطي جي گهرج واري 
دائري کان ٻاهر نڪري نٿو سگهي, ڇو جو سياسي ۽ معاشي قوتن م سندس 
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شمار نٿو ٿئي ۽ سندس مصلحت جو دنگ اتي اچي ٿو ٿئي, ت نُيڪ آهي, گهٽ ۾ر 
گهٽ طاقت جو توازن اهڙين قوتن جي پاسي هجي, جيڪي سندس آدرشن کي 
وڌيڪ ويجهيون هجن يا کيس مڃتا ڏين يا نہ, پر هن جي اظهار جي آزادي تي 
روڪ نہ وجهن. اديٻ پاڻ لاءِ اظهار جون آزاديون گهري, سمورن ماڻهن جي 
سمورين آزادين جو ائين, ان ئي مفهوم مر مهندار ٿئي ٿو. 

سنڌ جي هاڻوڪي صورتحال ۽ ٻوليءَ جي مسئلي تي غور ويچار ڪرڻ وقت 
هن کي پنهنجي ان حيثّيت جي آگاهي ذهن م رکڻي پوندي. اديب لاءِ بيحد ضروري 
آهي تہ هو ٻن ڳالهين جي فرق تي واضح موقف رکي. هڪڙي ڳالھ ت ٿئي ڇا پيو؟ 
۽ ٻيو تہ ٿيندو ڇا؟ پوءِ ٿيڻ ۽ ٿيندڙ جي وچ وارن سلسلن کي ب کيس جاچڻو 
پوندو. 

آءٌ پنهنجي هي ڳالھ مثال ڏئي توهان جي سامهون پيش ڪندس, ۽ 

ڏيکاريندس ت تاريخ ڪنهنجي در جي کولي ناهي ۽ هرڪا ڳالھ ڪنهن هڪ یا 
هڪ کان وڌيڪ ڳالهين سان ڳنڍيل آهي. هڪڙن ماڻهن, هڪڙن وقان ۾ 
هڪڙيون ڳالهيون ڪيون ۽ پوءِ جڏهن اهي ئي ڳالهيون ٿيون ت وائڙا ٿي ويا ۽ کين 
چوڻو پيو. ت ”اسان جو اهو مطلب ت ن هو ۽ پوءِ ان پنهنجي ڳالهين جي عمارت 
کي ڊاهڻ جون جاکوڙون ن ڪيائون. ان جو سبب سندن ذاتي مفاد ہ ٿي سگهن ٿا ۽ 
بعد ۾ سندن پهرين ڳالهين جي ٿيڻ کان پوءِ سندن اَسن اميدن جي ابنڙ نتيجن جو 
بہ اثر ٿي سگهي ٿو. 

آءٌ تاريخ مان سادو مٹال پيش ڪريان ٿو. اشوڪ اعظم, تمام وڏن فاتحن 
مان هڪ هو. سندس جنگين جي نتيجي مر لکين ماڻهو مري ويا ۽ هڪ مرحلي تي 
محسوس ڪيائين ت قتلامن مان ڪا چڱائي پيدا نہ ٿيندي, نہ سلامتي, ن سلامتي 
جو احساس ۽ ن کيس ذاتي اطمينان مليو آهي. ڇا اشوڪ مم ان هڪ گهڙيءَ, 
بلڪ جي ان هڪڙي انتهائي مختصر احساس پيدا ٿيڻ جو شرط اهو هو, ت 
پهريائين لکين ماڻهو مرن ۽ پوءِ هو محسوس ڪري, ت اهو غلط پيو ٿئي. ڇا اهو 
احساس لکين ماڻهن جي خون ٿي وڃڻ جو ملھ آهي؟ سندس ٻي چونڊ بذمت هئي 
جنهن مر ڪنهن گناه جي ازالي جي گنجائش ناهي. 

اڪبر اعظم, هندستان جي ڏاهن ماڻهن منجهان هو پر کيس ايتري ساڃھ 
ن هئي, ت هڪ ننڍڙي رياست جي حاڪم, چاند بيبي خلاف يورپي هٿيار وُي 
انسجندال يڻ نو تج خظنهت ويت يراهو آهلز: ٹينڊ يڪل نادان ند يتا 
جي آزاديءَ جو خاتمو آڻيندا. ائين دنيا جي هر بادشاه ناڪاري توڙي هائوڪاري 
ليکڪن سان غلط فيصلا ڪيا آهن ۽ اختيارن ۽ طاقت جي مرڪزيت, تاريخ جي 
پهرئين ڏينهن کان هاڻي تائين وقت جو ڀوائتو داستان آهي. ڇو جو هو پنهنجي هر 
ڳالھ جي صحيح هئڻ واري عقيدي جا غلام آهن. 
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پر اسان مر ڪوب بيادشاھ ناهي. بادشاھ ٿيڻ وڏي گلا, خواري ۽ ظلمِ جهڙي 
ڳالھ آهي. بادشاهن هميشہ پنهنجي ذات کي صحيح سمجهيو, ۽ عغڌاب جا ڪارڻ 
بڻيا. پاڻ هڪ برادري آهيون ۽ اسان جي رشتي جو سگهارو هجڻ, اسان مان 
ڪنهن جو ب ڪنهن تي ٿورو ٺاهي. شعور جو رشتو دنيا جي مڙني رشتن کان 
ممُڀرو آهي. ان ئي رشتي سان اسان هتي گڏ ٿيا آهيون ۽ ڪنهن ب بادشتاهي 
خيال کي داخل ٿيڻ جي اجازت ڏيڻ کان سواءِ پاڻ ڪن نتيجن تي پهچنداسون. ٻي 
حالت ۾ر اڃا ڪن ٻين قوتن کي اچي سنڌد جي حالت ۽ ٻوليءَ جي مسئلي تي 
سوچڻو پوندو. 

سنڌ جون هاڻو ڪيون حالتون تمامر گهڻ - منهيون آهن, پر انهن کي سهيڙجي, 
ت پوءِ ٿلهي ليکي انهن کي ٻن حصن ۾ ورهائي سگهجي ٿو. پهريون اندريون ۽ 
ٻيون ٻاهريون حالتون, جيڪي وري ٻئي پاڻ مر كنڍيل آهن. 

داخلي طرح سند کي پنهنجي مڪمل سڃاڻپ ڏيندڙ قوتون ڪمزور آهن. 
ڪمزور ان ڪري آهن, جو انهن اڃا پاڻ نہ سنڀاليو آهي. اسان وٽ پورهيت 
سرگرمين کان وٺي, سياسي سرگرمين تائين ترتيب ۽ تنظيمر پيدا نہ ٿي آهي. سماج 
جو معاشي عمل گڏيل ڪونهي. هيئين جوڙ جڪ (5]11108]116 )1111٣8‏ مدي 
خارج ۽ ظالاڻن بنيادن تي بيٺال اُهڻ. اسان جي اڪثريت قديہِ هارپ ۽ ان سان 
لاڳاپيل ڏندن ڌاڙين سان واسطو رکي ٿي. پيداوار جا وسيلا اهڙي طبقي جي هٿ 
مر آهن, جيڪو اڃا تائين پاڻ مر هڪ ڪاروياري ذهن ب ڌاري نہ سگهيو آهي. 
وراڻتي ملڪيتن جي نفسيات لازمي طرح بي پرواهي ۽ اڍنگهين روين ڏانهن وُي 
وڃي ٿي. اآڪڙ, ٽرڙپائي ۽ رعب ڪرڻ جهڙيون فضول ۽ اڄايون عادتون, ان طبقي 
جي زوالجڻ جون خاص نشانيون ٿي سامهون آيون آهن. هيتن تي پنهنجي اطاعت 
انهن ئي حالنن م قائمر رکڻ جو جنون, چورين کان ودي داڙن, قتل ۽ اغوا جي 
عروج تي پهتو آهي. هاريءَ کي شروع کان وٺي ان مجرماڻي ماحول مر بند ڪريٰ 
رکيو ويو آهي. برطانوي دور ۾ وڄولي طبقي جي اوسر, سماجي ترقيءَ جي نئين 
واٺٽ ٿي ورتي ۽ قومي بورجوا. خاموشي سان ميدان تي اچي ويو, جنهنجو اظهار 
اسان کي ثقافتي ترقي جي ڪيترين شڪلبن ۾ ملي ٿو. 

ا يڻ 
نہ ڏنا ويا آهن. سومرن ۽ سمن جي حڪومتن ختم ٿيڻ کان پوءِ فقط معمولي 
وٿيون مليون آهن, ن ت سند کي ڪڏهن در پٽن نہ ڏنو ويو آهي. قومن تي ٿيندڙ 
هلائن جو ڏکوئيندڙ پاسو هيءَ ٿو ٿئي ت همت ۽ قومي غيرت رکندڙ ماڻهو تہ مري 
ويندا آهن ۽ بچندا آاهي آهن جن م دم كم نُہ رهندو آهي. پوءِ نسلن جا نسل پاڻ 
سنڀالڻ لاءِ فاتحن جا ڳيجهو ٿي, انهن کي خوش ڪرڻ لاءِ سندن عقيدن سان 
چهٽي. بزدليءَ کي پنهنجي خمير مر شامل ڪريٰ ڇڏيندا آهن. آهي اهڙيون آڻوتندڙز 
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حقيقتون آهن, جيڪي سبب بڻجي, ذهنن تي ڊپ جا ڄارا چاڙهي ڇڏين ٿيون. 
ائين ورهاگي کان پوءِ سنڌ جي معاشرت مان وچولو طبقو نڪريٰ ويو ۽ ان جي 
جاءِ جن طبقن ورتي,. سي هڪڙا ت آهي ساڳيا زوالجندڙ ۽ پرائي رت ۽ پورهئي تي 
پلجندڙ هئا, ٻيا وري آهي جن کي غنيت جو مال هٽ اچي ويو. سياسي عمل 
پاڪستان مر شروع کان ئي ڪمزور ٿيڻ جي ڪري ڪامورا شاهي سڀ اختيار 
پنهنجي هٿ ڪريٍ ورتا. سنڌ جو آواز ان عرصي مر دٻيو رهيو, خاموش, ڏتڙيل 
بيوس., نٿين صورتحال تي وائڙا, اسلامي ڀائيچاري جي حڪمرانن واري کوكلي 
نعري جي ڀرمہ هيٺ رهجي وياسين. 
ان عرصي مر سنڌ وٽ پنهنجو آوان رڳو اديبن ۽ دانشورن جي شڪل مر ٿيو, 
نابايب تڪ يڙ ناد ٿلي بهٽن نا مارث ڻا 
ٽَٽڪر ضرور گڏ ڪندا رهياسين, پر سماجي ڀڇ ڊاھ ايتري تيز ٿيندي رهي, جو 
اهي ٽوٽا شڌڪر گڏ ڪري عمارت ٺاهڻ بدران, هر ڪنهن پاڻ لاءِ ڏيڍ سر جو 
اجهو ٺاهڻ جون ڪوششون ڪيون. سبب اهو جو سماج جي پيداواري طبقن, جن 
کي تاريخي قوت جو درجو مليل آهي. انتهائي پستيءَ مر رهيا. پاڪستان مر فقط 
اهي آزاد رهيا. جن کي پرماريت ڪرڻ جي آزادي رهي. باقي سڀ خلق ان حالت 
مر رهي جنهن کي آزادي جو نالو نٿو ڏئي سگهجي. ان حالت اسان کي هينئر جنهن 
درجي تي پهچايو آهي, جنهن تي سوچڻ لاءِ پاڻ گڏ ٿيا آهيون, سي هن ريت آهن: 
1- سامراج پنهنجي سرمائي, جنگي قوت, سياسي سگھ, پنهنجي عالي ادارن 
ذريعي ملڪ جو رت ست ڪڍي ڇڏيو آهي ۽ اهو اڃا ب نٿو چاهي ت 
پاڪستان مر رهندڙ قوميتن کي اهڙو سياسي جمهوري اختيار ملي, جنهن سان 
هو پنهنجا فيصلا ڪرڻ جا مالڪ بنجي سندس چڪڙ مان نڪري وڃن. 
هاڻوڪي اختيارن جي مرڪزيت مان هن کي پنهنجا شرط مڃرائڻ لاءِ ٿوري 
دٻاءَ ۽ رشوت ڏيڻ جي ضرورت پوي ٿي ۽ کيس اقتدار جي ڪرسي مر ڦيرڦار 
ڪرڻ لاءِ گهڻي خفي جي ضرورت ناهي. ائين کيس ٻن چئن ٻڌڻن تي ئي دڌيان 
رکڻو پوي ٿو. سامراج جي ان اختيار جي بل تي جيڪي خاص ڳالهيون ٿين 
ٿيون سي هي آهن: 
(الف) سامراجي سرمائي جي جيڪا سيڙپ ٿئي ٿي, اها سراسري طرح ٻن 
سالن جي اندر ڏيڍ سؤ کان ٻہ سق سيڪڙو نفعي سان واپس ٿيو وڃي. 
(ب)( سامراجي قرضن جي جڄڪڙ ايتري وڌي وئي آهي, جو 1983ع ۾ 
پاڪستان کي مليل قرضن جو 07 سيڪڙي اڳوڻي قرض لاهڻ لاءِ واپس 
ڏيڻو ٿي پيو ۽ 1985ع مر جيڪو قرض مليو. ان جو 87 سيڪڙي رقمر 
اڳوڻي اودر لاهڻ لاءِ واپس ڪرڻي پوي ٿي, اه.و قص.و ڪٿي ڇيھ 
ڪندو, ان جو. اندازق ڪرڻ مر ڪا ڏکيائي ناهي. باقي جيڪي ڪڻا 
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داڻا بچن ٿا, تن لاءِ عوامر کي جيڪي عذاب ڀوڳڻا پون ٿا, تن جا تفصيل 
سڀني جي اڳيان آهن. سامراج جي پيٽ پورت ڪرڻ لاءِ, ڀاڻ ۽ زرعي 
دوائن تان رعايتون ختمر ٿي چڪيون آهن. بجلي ۽ گئس کي ب آءِ- ايمر= 
ايف ۽ عالي بئنڪ جي حڪمن تي مهانگو ڪري, باقي شين جا ملھ 
چوٽ تي چڙهي ويا آهن. زڪوات ۽ عشر جي نالي ۾ بدعنوائين جا 
جيڪي داستان اڳيان آيل آهن. تن کان ب ڪير واقف نن هوندو. سموري 
دولت اچي ٿي شهرن مر گڏ ٿئي, جتان وري عالي سرمايو ڳوڙهو نٺاهي, 
چقمق بنجي سڀڪجھ پاڻ کڻي ٿو وڃي. ماڻهن وٽ ڇا بچيو؟ مهانگائي 
بيروزكاري, پورهئي جي پرماريت, بيماريون ۽ بي علمي. 

(ت) سامراجي پرماريت جو انت اتي نٿو ٿئي. باقي بچيل وسيلن جو عوامر 
جي ترقيءَ مر ڪيترو حصو آهي, سو ڏسو. هر سال جيڪا وفاقي بجڄيٽ 
اچي ٿي. ان جو سمورو ملھ فوجي تيارين تي ٿيندڙ خرچ جي پتي جيترو 
ب ناهي. انگ اکر ٻڌائين ٿا ت 66 سيڪڙي وسيلا سڌي نموني فوج تي 
خرچ ٿين ٿا ۽ اڻ سڌن وسيلن جي خرچ سان ملائي فوج تي ٿيندڙ خرچ 
0 سيڪڙي کان ب وڌيڪ آهي, هٿيارن جي خريداري لاءِ اُهي وسيلا 
ب سامراج ڦٻائي ٿو. آخر هئن کان ڪو پڇي ت ايڏي پهريداري ڪنهن 
تي پيا ڪريو. اندر ڪجھ بچايو اٿو ڇا, جنهن تي پهري جا ايڏا 
بندوپست پيا ٿين؟ ايڏي جٺ عوام سان اسلامر ۽ نظريہ پاڪستان جي 
ان تي پئي ٿئي. 

(ثٿ) سامراج جي مڪمل جڪڙ ۽ ان جي مفادن جي نگهباني ڪندڙ بدعنوان 
حڪمران طبقن جي سياست جو روپ فوجي ۽ نيہِ فوجي راڄ آهن, جن 
سماج جي اندر ايڌي تخريب ڪئي آهي, جنهن جو حساب ڪونهي. 


نفرتن کان سواءِ ٻيو ڪو ٻوٽو وڌي وڻ نئي ن سگهيو آهي. سند مر 
ٻاهرين آبادي جي ٻوڏ, سندين جو بي اختيار هئڻ, سنڌ تي ڪالاباغ 
ڊنم جو صليب ٽنگڻ, سند مر داڙن ڦرين جو ماحول پيدا ٿيڻ, مندرن کي 
باهيون ڏيارڻ, افغان ڀاڄوڪڙن جو هيروئن ۽ هٿيارن سميت پليگ بنجي 
پهچڻ, ڪراچي وارا فساد ۽ ٻيون سڀ اهي ڳالهيون جيڪي اسان لاءِ 
بي مثال آزار بڻجي ويون آهن. سي سڀ جون سڀ سامراج چوڻن 
”نوازشون' آهن. فرق رڳو هڪڙو آهي ت ان جا ڏيکارڻ وارا ڏند اسان 
جا حاڪمر آهن ۽ کائڻ وارا, ان جون گهڻ قومي ڪارپوريشنون آءِ- 
ايمر- ايف, عالي بئنڪ . يو- ايس انڊ, ۽ امداد ڪندل ڪنسورشيم. 
ان صورتحال م پاڪستان اندر بورجوا جمهوريت, هتي جي مين لبرل طبقن 
۽ نوڪرشاهي جي وچ مر تضاد جي شڪل بڻيل آهي. اهو تضاد مڪاني سططح تي 
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بورجوا سياسي قوتن ۽ سياسي نو ڪرشاهي جي وچ مر آهي, پر معاملا جيئن ت 
سامراج جي هٿ مر آهن, تنهن ڪري بورجوا جنهن جون ن عوامر م پاڙون آهن ۽ 
نہ ان جو عوامر سان ڪنهن خيرخواهي ڪرڻ جر ارادي آهي, تنهن جي سياست 
سڄي جي سڄي سامراج کي پرچائڻ واري آهي. پرچائڻ واري ان ڪري جو 
سامراج ۽ بورجوا جي وچ پر ڪوب ڪيفيتي تضاد ناهي. اهو ئي سبب آهي. جو 
سمورين بورجوا سياسي پارٽين م سامراج دشمني جي دپ ب ناهي. ان جو مطلب 
ت بورجوا جمهوريت هن ملڪ جي علاج جو وت ني رکي, البت وچولن شهري 
طبقن کي ٻہ چار خلاصا ساھ کڻڻ جو موقعو ملندو. پر گڏوگڏ سماج جي بنيادي 
تضادن کي ٿدي ڪرڻ جون ڪجھ ڪوششون ضرور ٿينديون, پر زوال جي رفتار 
تي ڪو اثر ن پوندو. ڇو جو سامراچي پرماريت کي روڪڻ بورجوا ڊيموڪريٽس 
جي مفاد وٿان ن ٿيندو. 

اها ٻي ڳالھ آهي ت سنڌ مر توڙي ٻين هنڌن تي اهڙو ننڍو بورجوازي ب پيدا 

ٿيو آهي, جنهن کي قومي بورجوا جي چڪ 5 نه لڪ 
پنهنجي ڏيتي ليتي ۾ سامراج سان لاڳاپيل ڪونهي يا جنهن جو هڪ هٽي 
سرمائيدار سان تضاد آهي, سو عوام جي قومي ۽ جمهوري حقن م سامراج 
دشمن قوتن جي صفن ۾ شامل ٿيڻ لاءِ پر ساهي ٿو. اسان وٽ هيٺين طبقن ۽ 
سامراجي هڪ هٽي مخالف ننڍي بورجوا جو سياسي اظهار مختلف حلقن ذريعي 
ٿئي ٿو. 

هن داستان جو مطلب اهو ٿو نڪري ت پاڪستان ۾ قوميئن جي 

خوداختياري واري حق جو بنيادي تضاد سامراج ۽ مڪاني طرح اهو مضبوط 
مرڪنز جي طرفدار بدعنوان نوڪ رشاهي سان آهي. قومن جي خوداختياري واري 
حق جي بحاليءَ سان اصل نقصان سامراج جي۔مفادن کي ٿيندو ۽ ٻئي ڏاڪي تي 
اهو نقصان مڪائي پرمار قوتن جو ٿيندو. ان ڪري سامراج ۽ سندس مڪاني 
ڇاڙتا, قومن جي خوداختياري واري حق جي راھ ۾ پنهنجي سموري طاقت سان 
رنڊڪ بڻيل آهن ۽ سڄو زور ان حق کي دٻائڻ تي آهي, جنهن سبب قومي سوال 
پاڪستان ۾ ود ۾ ود اهميت حاصل ڪري چڪو آهي ۽ ملڪي سياست ب انُ 
ال انا ات 
وڻ سان طئي ٿيو آهي ت سنڌ شديد بٽي جبر مان گذري رهي آهي ۽ آهي بئي 
جبر, ڪيفيتي طرح اصل ۾ هڪ ئي شيءِ آهن. 

ٻسنڌي بذليءَخق سنوال :ان سمودي خال اغدال ماڻ (ار. ڪڙنهي مش ټڻ 
موضوع جو واسطق, سندي ادبي سنگت ۽ ٻين ادبي حلقن مر هلندڙ ان بح جي 
جي پڌرنامي کان پوءِ شروع ڪيو ويو. حڪمران اسان جي ملڪي ٻولين کي, 
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انهن جي قوميئن وانگر مڃڻ کان پڙڑ ڪڍيو بيٺا آهن. اصل مر ٻولين جي تسليمي, 
قومين کي مڃڻ برابر آهي ۽ مضبوط مرڪزن ان کي نظريہ پاڪستان جي خلاف 
90-0000 ري اداري جي 
انساني حقن واري چارٽر مر انسان جو بنيادي حق آهي. ٻوليءَ ټټي بنوال هي 
معاشري ۽ سياسي آزادين کان ڌار نٿو ڪري سگهجي. ان ڪري هن سوال تي 
اسان جو موقف., سموري صورتحال تي اختيار ڪيل موقف جي حصي طور ئي ٿي 

5 
هاثي موجوده حالتن جي اوندھ مر ٻريل ڏياٽين جي روشني وڌائڻ لاءِ اسان 

کي ڇا ڪرڻ گهرجي. ان لاءِ ڪجھ تجويزون پيش ڪجن ٿيون: 

1- ادب جي سمورن مورچن تي ڪم تيز ٿيڻ کپي. اديب کي شاعر, فڪشن جو 
ليکڪ , محقق, صحافي ۽ تعليہِ دان ٿي ڪمر ڪرڻ کپي جيئن ادب سماجي 
رٿابندي جو ڪم ڏئي سگهي. 

2- ادبي پليٽفارمِ کي هڪ عملي گڏيل محاذ بتائي هلائجي ۽ ان مر مختلف 
سياسي پارٽين جي انفرادي طرح اٿراندان ٿيڻ کان بچائجي. خود عام راءِ کي 
ان ڳالھ لاءِ متحرڪ ڪجي ت سياسي ڌريون پاڻ سامراج دشمن گڏيل محاذ 
ڇر يڪل زان 

3- سياسي پارڏين تي زور ڀرجي ت عوامر کي پنهنجن پروگرامن تي آماده ڪرڻ 
کان اڳ عوامہ کي سندس سدن ۽ عام مسئلن تي متحد ڪرڻ ذريعي سياست 
مر آندو وڃي ۽ انهن مسئلن کي سياسي شڪل ڏئي گڏيل احتجاج منظمِ ڪيو. 
وڃي؛ 

4- اديب, سند جي اصل مسئلن تي دستاويزي نوهيت جي ڪمر کي تيز ڪن ۽ 
عوامر' کي مبالغن ۽ لفاظين مان ڪڍڻ لاءِ کين حقيقتن سان وڌيڪ ويجچهو ڪن 
با حقيقتن بابت سندن فهم جي اؤجر ڪن. 

5- سائين محمد ابراهيمہ جويي. ترقي پسند گولڊن جويلي ڪانفرنس مر پورهيت 
عوامر جي جنهن پريس جو تصور ڏنو, ا ن کي عملي شڪل وٺائڻ لاءِ اُپاءَ 

0- سنڌ تي آيل ترت خطرن مان هن وقت مراد, سنڌ ڏانهن ٻاهرين آبادي جي 
لڌپلاڻ ۽ افغان ڀاڄوڪڙن جو سڄي سند مر ڦهلاءَ ۽ مختلف بهانن سان سند تي 
ٿيندڙ آپريشن آهن. 

7- مئي 1986ع مر سڪرنڊ مر محمد ابراهيمر جويي جي صدارت مر اديبن جي 
ٿيل گڏجاڻيءَ وارين سفارشن تي غور ويچار سان عمل ڪرڻ لاءِ اپاءَ وُجن 
اهي اپاءَ سندي ادبي سنگت کي وڌيڪ فعال بنجڻ مر مدد ڏيندا. 

8- سامراج طرفان مڙهيل ٻٿي جبر مان جند ڇڏائڻ, فڪري سطح تي سمورين 
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تت اد 5 ڪي ڪت ايند 

ڪوششن مر شامل ٿيڻ ۽ ان مر ڀرپور ۽ اڳواڻي وارو ڪردار ٺياهڻ. 

پا ڪستان مر ٻولين جي مسئلي تي ان موقف سان اتفاق ڪرڻ, جيڪو ترقي 
پسند گولڊن جويلي ڪانفرنس جي پڌرنامي مر اختيار ڪيو ويو. جيڪو هن شديد 
فاشسٽ حالتن مر نهايت معقول آهي. هتي پدرنامي جي ان لاڳاپيل حصي جو حوالو 
ڏجي ٿو: ”نون آزاد ٿيل ملڪن جي حاڪمن پرڏيهي سامراج جي هنج ۾ پرورش 
پاتي آهي. اهي پنهنجي ٻولي ۽ ثقافت کان اوپرا ٿي ويا آهن. فڪري ۽ ثقافتي 
لخاظ کان غلاماڻي ذهنيت رکڻ وارا قومي ٻولين مر ثقافتن کي خسيس ڪري 
سمجهن ٿا. انهن پنهنجي ٻارن لاءِ انگريزي کي پڙهائي جو وسيلو بنائي رکيو آهي, 
تنهن ڪري مٿانهين درجي جي نوڪرين لاءِ جيڪو امتحاني ڪورس تيار ڪيو 
وڃي ٿو, تنهن مر اعليٰ صلاحيت رکندڙ ڪنهن ب اميدوار جو ڪامياب ٿيڻ 
تيستائين اڻ ٿيڻو آهي, جيسين اهو انگريزي ٻولي تي عبور ن رکندو هجي. 

اهڙي طرح سرڪاري ادارن تي انهن ئي طبقن جو ڪو فرد ڀل چڪ سان 
انهيءَ لڏي ۾ شامل ٿي ب وڃي ٿو ت اهو ٿوري وقت ۾ ئي انهيءَ ڪمن واري 
ڪن مر پنهنجو وجود وڃائي ويهي ٿو. جڪ تاڪ ها وي 
اڳتي ودن ٿا ت اردو کي ٻين قومي ٻولين جي مقابلي ۾ آڻيو بيهارين. تاريخي, 
سياسي ۽ اقتصادي ارنقا ۽ ۽ اُن جي نتيجي مر پيدا ٿيندڻ تاريخي ناتن سببان اردو 
راي (ِلھ وچڙُ) واري بوليءَ جي حيثيت حاصل ڪري ورتي آهي, تنهن ڪري 
990 
اردوءَ کي سندن ٻولين جو ڪوس ڪري انهن جي جاءِ تي مڙهڻ واري عمل جي 
خلاف آهن. 

ترقي پسند ادبي تحريڪ اهڙي تعليمي سرشتي جي طرفدار آهي, جيڪو 
مادري ٻولين کي تعليمر جي وسيلي واري حيثيت ۾ اختيار ڪري ٿو ۽ انهن کي 
نوڪرين جي سڀني امتحانن ۾ اظهار جو وسيلو قرار ڏئي ٿي. 

اھ رکون ٿا ت سموريون قومي ٻوليون ۽ ثقافتون واد 
ويجھ ۽ ترقي جون هڪ جيتريون حقدار آهن, جيڪڏهن ڪا ٻولي ۽ ثقافت ترقيءَ 
جي ڊوڙ ۾ پٺتي رهيل هڃي ت ترقي ڪيل ٻولي ۽ ثقافت سان واسطو رکندڙن جو 
فرض آهي ت اهي انهيءَ ٻولي ۽ ثقافت جي احترامہ کي فرض سمجهندي, ان جي 
ترقي مر هر ممڪن سهڪار ڪن. اسين اهڙي لاڙي جي مخالفت ڪريون ٿا, 
جيڪو ڪنهن هڪ ٻوليءَ يا ثقافت کي ٻين کان مٿڀرو سڏيندو هجي یا ان جي 
مٿڀرائپ قائمِ رکڻ گهرندو هجي. 

اسين اعلان ڪريون ٿا ت ترقي پسند ادبي تحريڪ سمورين قومن جي حق 
خود اختياريءَ جي بنا ڪنهن شرط شروط جي حمايت ڪري ٿي.” 
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جهونو اڻھهنح ڊو ڪي 


ڌاڙا, ڦريون, اغوا ۽ قتل ڏهاڙي جو معمول بنجي ويو آهي. سرڪار پاران 
مسئلي کي حل ڪرڻ جي هڪ ئي واٽ نظر اچي ٿي ۽ اها آهي طاقت. مسئلي جي 
سماجي اصولن پٽاندر ڇنڊڇاڻ نہ ٿي ڪئي وڃي. اهو ن ٿو ڏٺُو وڃي ت ان 
صورتحال جا معاشي ۽ سياسي ڪارڻ ڪهڙا آهن. سبب اهو ٿو ڀاننئجي, ت 
اهڙي روايت قائمر ڪرڻ ن ٿي ڏني وڃي, جنهن سان مسئلن تي ڪارائتي نموني 
سوچڻ جي مستقل واٽ نُهي پوي. 

ٻڌجي پيو, ت سنڌ مر ڌاڙيلن جا ڪي پنجاه کن منظمر ٽولا آهن. شهر توڙي 
ٻهراڙين مر رڻ متو پيو آهي. پوليس عملدار جيتري گهڻيون دعوائون ڪن ٿا, ڌاڙيلن 
جي مارجڻ جون؛ اوترو ڏه دنيا, ستر آخرت جي اگھ سان وارداتون وڌن ٿيون. 
هڪڙي پاسي سرڪار پنهنجي فورس جو وت وڌائڻ لاءِ هر سال رڪارڊ بجيٽ 
رکي ٿي, تہ هوڏانهن ب برڪت جي کوٽ ناهي. سرڪار ۽ ڌاڙيل ٻئي بندوق سان 
ڳالهائين ٿا. ڏين ڪا واٽ ناهي ۽ اها حقيقت آهي, تہ عوام ٻنهي پاسن کان دٻاءَ 
هيٺ آهي. راڌڻ جهڙو ڀريو تريو شهر ب پوليس سودو ڌاڙيلن جي گهيري ۾ اچي 
سگهي ٿو, ت ڪراچيءَ مر ڌاڙيلن اين ڪارروايون ڪري ٿا وڃن, جهڙو ڪنهن 
شوق شغل تي آيا هجن. سکر جيل جو ڀڄڻ, ت وري نهايت انوكو واقعو آهي. 

ڌاڙيل ڪير آهن, سندن ڏولا لاڳيتو ڪيئن نُهندا رهن ٿا, کين ملندڙ هٿيار 
ڪِٿان اچن ٿا هو ايڌي انتها تي چر ٿا وڃن, حق مز ۾ همان لا ڪا مٽ نئي 
رکي. زندگيءَ ۽ موت جي فرق کي وساري ٿا ڇڏين. اسان وٽ ڏوھ ۽ ان جي خاتمي 
جو سماجي فلسفىي ڇا آهي؟ 

هر بيماريءَ جا پنهنجا جراٿيمر ٿين ٿا, ۽ هر قسمر جي جراڻيمن پيدا ٿيڻ جا 
ڪي خاص سبب هوندا آهن. بنيادي ڳالھ, ت صفائي نہ هوندي ت کند ڦهلبو ۽ گند 
ڦهلبو تہ جراٽيمہ ٿيندا ۽ جراٽيمہ ٿيندا ت بيماريون ب ٿينديون. هزارين دوائون 
ايجاد ڪيو, سيون هڻايو, کي ڇا ب ڪريو جو جراٽٿيمہ ختمر ن ٿيندا. ذهنن جا 
جراثٿيمہ, ورتائن جا جراثيم ۽ سرشتي جا پنهنجا جراثيم. بيمارين جي خانمي لاءِ 
اکير ند هبٽٳفڻو يزنياق نار جوہ ڳل غاد اك يل ند :هن هاچ 
جيڪو قانوني تحفظ جي ڇانو ۾ ڦهلجي ٿو. هڪڙي قلسفي, هڪ پاليسي هڪ 
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حڪمت عملي تي عمل ڪرڻو پوندو ۽ سماجيات جي مروج اصولن تي نظرثاني 
ڪرڻي پوندي. 

ماڻهو ڄمڻ سان ئي جڏهن دنيا ۾ اکيون کولي ٿو, ت هو هڪ جانبدار هستي 
ٿي پوي ٿو. جانبدار ان ڪري جو هن جون پنهنجون ڪي ضرورتون آهن. هن کي 
گير نہ ملندي تہ احتجاج ڪندو. احتجاج جي ان وقت وٽس ٻي ڪا شڪل ناهي, 
تنهن ڪريُ زور زور سان روئٌيندو. جيئن جيئن وڏو ٿيندو تيئن سندس وت ۽ ست 
مر وادارو ٿيندو. هن کي جيئڻ کپي. شعوري يا غيرشعوري طرح سندس هر 
سرگرميءَ جو مقصد ۽ محرڪ اهم ٿيندو. پنهنجي ضرورتن سان جانبدار رهڻ 
کان سواءِ جيئڻ جي ڪا واٽ ئي ناهي. ان جانبداري کي نباهيندي وڏي ٿيڻ تي هو 
اهي سمورا ڪمر ڪري ٿو جن جا موقعا فطرت, معاشرو ۽ سرڪار مهيا ڪري 
ٿي..ان عمل مر ڏوھ ڪهڙي هنڌ تي داخل ٿئي ٿو, سو ڏسڻو پوندو. 

ڏوھ اصل مم هوند ۽ اڻهوند جي تضادن جو نتيجو آهي. هڪڙن وٽ هجڻ 
انهن لاءِ اڳرائي جي راھ ٺاهي ٿو. جن وٽ ڪونهي. هڪڙن وٽ هجڻ جي اڌار 
طاقت ۽ اقتدار آهي. قديه زمانن مر جڏهن ذاتي ملڪيت جو تصور موجود ن هو, 
تڏهن انسان پنهنجي گڏيل ڪوششن سان فطرت منجهان پنهنجي گذر سفر جو 
سامان هٿ ڪندي هو. انهن ڏينهن م ڏوھ جو تصور ن هو. جڏهن کان هڪڙن 
ٻين کي غلامہ بنايو, اقتدار قائمِ ڪيو. ۽ ان ئي طريقي سان ملڪيتون گڏ ڪيون, 
تڏهن کان ملڪيت وارن قانونن ۽ پنهنجي قانون جو فلسفو ٺاهيو. ان قانون جو 
مقصد ملڪيتون ۽ اقتدار کي بچائڻ رهو. سياسي ۽ معاشي پرماريت, چوري, 
ڌاڙي, ڦر ٺڳي لاءِ سمورا ڦاٽڪ کولي ٿي ۽ وڏا ڏوهاري ننڍن ڏوهارين جي خلاف 
پنهنجا بندويست ڪن ٿا. ان سان گڏ ئي ڏوهن جاگرافيائي, موسمي, معاشي ۽ 
هٿيارن جي ترقيءَ ٿي ب مدار رکڻ شرورع ڪيو. 

دلچسڀ ڳالھ اها آهي., ت قديم زمانن کان اڄ تائين قومن ۽ ملڪن جي وچ ۾ 
لڳ ڀڳ سمفوريون جنگيون زمين ۽ دولت هٿ ڪرڻ جي هوس مر لڳيون. اهي جنگيون 
ڏاڙ جو اعليٰ ۽ منظہ نمونو هيون. ان مان ثابت ٿئي ٿو, ت جنگين جي صورت ۾ر 
منظم ڏوھ جي شروعات اقتداري طبقن ڪئي ۽ ان جو مقصد ملڪيتن جو بچاءُ 
ڪرڻ ۽ انهن کي وڌائڻ آهي. جن ماڻهن وٽ ڪجھ هو يا جن لاءِ گذر سفر ڪرڻ 
جا جائز ۽ سولا رستا بند ڪيا ويا, تن پنهنجي سرگرميءَ کي اهڙي واٽ ومُرائي 
جنهن سان ملڪيتن کي خطرري پيدا ٿي ويو. ذاتي ملڪيت جي تصور ب وڏا ۽ 
بنيادي ڊپ پيدا ڪيا. ملڪيت کي بچائڻ جو ڊپ ۽ بيو حياتيءَ جي خاتمي جو ڊپ. 
معاشرتي ۽ نفسياتي طرح ڌاڙيل جڏهن ڏسي ٿو, تہ جيسين هو حياتيءَ جي پرواھ 
ڪري ٿو, تيسين هن کي هڪ عام ڊنل ۽ مظلوم ماڻهوءَ واري حياتي گذارڻي پوي 
ٿي. پوءِ هو جنهن وقت اها ايڏي ڪريل زندگي گهارڻ کان ب عاجنز ڪيو وڃي ٿو. 
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ت اهڙي زندگي گذاري ٿو, جيڪا ملڪيتن وارن لاءِ ڀوائتي ٿي پوي ٿي. 

جاگرافي, سماجي طرح انسان کي ٽن درجن ۾ ورهايو آهي. هڪڙا ميداني 
ايراضين مر رهندڙ ماڻهو, ٻيا جابلو ۽ ٿيان سامونڊي ڪنارن تي رهندڙ. سامونڊي 
ڪنارن وارا ماڻهو واپار ۽ مڇي مارڻ تي گذارو ڪن ٿا. ميداني ايراضين جا 
ماڻهو زراعت تي زنده رهن ٿا ۽ جابلو ماڻهو مٿان کان هيٺ نهارين ٿا, ت ڪڏهن 
ٿا فصل پچن ۽ هو حملا ڪري اناج يا جانور کڻي اچن. 

اصل ڳالھ اها, ت جنهن وٽ آهي سو ڊڄي ٿو, هڪڙي ڀيري بابا گرونانڪ 
پنهنجي ڪنهن چيلي سان گڎُ ڪٿان گذري رهيو هو. گرونانڪ جڏهن مليل رستو 
ڇڏي جهنگ جي سوڙهي واٽ ورتي, ت سندس چيلي دانهن ڪئي. چوڻ لڳو: 
”سائين هن رستي سان ڌاڙيل آهن.” گرونانڪ ڀرسان وڃي سندس تلاشي ورتي, 
ت وٽانئس سون جو ٽڪرو نڪري پيو. گرونانڪ سون جو اهو |ٽڪر هن کان 
وُي زور سان اڇلائي ڇڏيو ۽ واٽ ورتائون. بزرگ, پنهنجي چيلي جي ڊپ جو 
سبب ختمر ڪري ڇڏيو. 

سنڌ جي تاريخ مر ڌاڙيل تڏهن کان موجود آهن, جڏهن کان جاگيرداريت کان 
اڳ ڌاڙيل منظم نہ هئا. جاگيردارن هئن کي منظم ادارو بنايو. بک ۽ بي حسي کان 
بغاوت ڪندڙ ماڻهن کي جاگيردارن تحفظ ڏنو ۽ هارين نارين تي پنهنجي 'شان' 
قائم رکڻ لاءِ هئن پاٿاريون کوليون. 

سنڌ م ڏوهن جا جاگرافيائي سبب هن طرح نظر اچن ٿا: 

هڪڙي پاسي ڪاڇو آهي. جنهن جي مٿان جبل آهن. ٻيو حصي آهي, 
ڪچي جو. ٽيون سمنڊ جو ڪناري. ٿر جي معاشي نوعيت ب ڪاڇي واري آهي. 
سنڌ جي تاريخ ۾ ڏوهن ج.و ذڪر ناهي ڪيل. انگريزن جي اوائلي سفرنامن ۾ 
ڌاڑخ جا اڪٽي ڪٿ خدشا ظاهر ڪيل آهڻډ٬پن‏ عقا:واردات نظر اڊ لي اچرن 
انصار زاهد ارغونن ۽ ترخانن جي دور مر ڪاڇي ۽ جبل کان ڪچي جي ماڻهن 
جي ڍورن ۽ فصلن جي داڙن جو ذڪر ڪيو آهي. ڪاڇي مر برسات ٿي فصل 
ٿيندا هئا. جنهن ڪري اناج ۽ غذا جي ٻين گهرجن جي اثاٺ ٿيڻ فطري ڳالھ آهي. 

سنڌ جي دريائي علائقن ۾ ڍور ۽ زرعي اُپت جي جهجهائپ ڪاڇي جي بکايل 
قبيلن کي چڪي ايندي هئي. سمجھ مر اٿن ٿو اچي ت اهو سند جي تاريخ جو 
هڪ لاڳيتو لاڙو رهيو هوندو. فقط انهن عرصن ۾ ڪنهن حد تائين بچاءُ رهي ٿي 
سگهيو, جڏهن مڪاني قبيلا ۽ انهن جا سردار متحد رهيا هجن يا حڪومت 
سياسي طرح پختي هئڻ ڪري چڱو انتظامر ڪري سگهي هجي. پر اهڙا موقعا 
سنڌ جي تاريخ م گهٽ رهيا آهن. پاڙيسري قبائلي سردارن جي ويڙھ جو فائدو بہ 
اوري پري جا جنگجو بکايل ماڻهو وُي سگهيا هوندا. ان کان سواءِ سند جي تاريخ 
م واپاري رستن ساڻ ڌاڙيلن جي ٽولن ج.و ذڪر ملي ٿو خاص ڪري سنڌ 
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بلوچستان جي واپاري رستي سان, جتان افغانستان سان واپار هلندو هو. واپارين 
خا فاق .يڻ سان هنناوبند داش ويندا مئاد تذه ن2 هڪا ,يد ايندڙيا 
اتان ويندڙ قافلا سبي واري مئدان وٽ ۽ ڪجھ اڳيان پويان ڦريا رهيا هئا. 

انگريزن جي ڏينهن ۾ رچرڊ برٽن جيڪب آباد جي پاسي جي صالو بڙدي 
ڌاڙيل جو ذڪر ڪيو آهي ۽ هن جي نفسيات ۽ روش تي بہ ڳالهايو اٿس, جنهن 
مان خبر پوي ٿي ت صالى بڙدي نج دڏوهاري هيو. هونئن انگريزن آزادي جي متوالن 
کي ب ڌاڙيل سڏڻ جي روايت وڏذي هئي. خاص ڪري ٿر جي ڪوندرن ۽ حر 
تحريڪ جي جئن کي ڌاڙيل سڏيو ويو. پر هڪڙي ڳالھ سمجھ مر اچي ٿي, ت 
تنظيمي ۽ سياسي شعور جي گهٽتائي ۽ مقصد جي صحيح سماجي سڃاڻپ ن هئڻ 
سبب اٽين ضرور ٿيو هوندو, ت سياسي تحريڪن جي خاتمي کان پوءِ همراه 
ڌندوڙي ڌاڙيل ٿي پيا هجن. ڍور ڍڳي ۽ رڍن ٻڪرين جي چوري. ڌاڙن جي ڀيٺ مر 
وڌيڪ رهي آهي. ان جو ڪارڻ بہ هڪ ٻئي سان ننڍيون ننڍيون دشمنيون پارڻ ۽ 
زمين کيڙڻ جون ضرورتون پوريون ڪرڻ هيو. چوري, ڌداڙي کان گهڻو مختلف ڏوھ 
آهي ۽ ٻنهي ڏوهن جا سبب ۽ تفصيل مختلف آهن. 

چوري ڪرڻ ۽ ڌاڙي هڻڻ جي ڏوهن جو فرق واضح آهي. ڌاڙا قبائلي توڙي 
ٻين قسمن جي جنگين سان لاڳاپيل ڪمر آهن. ڪوشش ب ڪبي. ت ڌاڙيلن ۽ 
بادشاهن توڙي قبائلي سردارن جي فوجين ۾ ڪو فرق نظر نہ ايندو. لشڪرن جي 
سپاهين کي جنگ تي غنيمت جي مال جي اَسري تي نيو ويندو هو. پراتي زماني ۾ 
يورپ جا جنگي سردار ب سڌا سنوان داداگير هئا. ڌاڙيل سردار ۽ قبائلي سردار مم 
ب فرق تمامہر ٿوري آهي. قبائلي سردار کي هڪ ڀيرو يا قسمت سانگي ڪا 
بهادري ڏيکاري قبيلي تي ڌاڪ جمائڻي آهي. پوءِ هن کي ذاتي طرح گهڻي بهادري 
ڏيکارڻ جي موقعن ڳولڻ جي ضرورت ٺاهي. سندس ماڻهو ئي سندس حفاظت ڪن 
ٿا ۽ ان جي وراڻت کي مڃين ٿا. انهن سُردارن جي امن امان قائم رکندڙ پوليس یا 
رعيت کان محصول وصول ڪندڙن ۽ ڌاڙيلن جي ٿولن مر ڪو فرق ن هيو. هن وقت 
رياستي پوليس ۽ امن امان قائمر رکندڻ ادارن مر ڪجھ فرق آهي. 

هاڻي انهن کاتن جي عملي کي جيڪا تربيت ڏني وڃي ٿي. ان جي مقصدن ۾ 
ب گهڻو فرق ناهي, خاص ڪري جن هندن تي حقيقي جمهوريت ناهي, اتي 
حڪومتون پوليس ۽ فوج کي عوامہ تي ضابطي رکڻ لاءِ ڪم آڻين ٿيون, ڇو ت 
اهڙا درا .نو نابجالز طلريخن ټاڻ خيڪڏهن افندار عواق كاز اي 
ٿو, تہ فقط اتي بس نہ ٿي ڪئي وڃي. ان حالت م چؤطرف سخت سزائن جو 
ماحول پيدا ڪين وڃي اٿو, اههڙا حڪمراڻ تولا ڪزاف لاءِ تاڑيلڻؽ ڳاڻ ويڪ 
ڀوائتا ۽ نقصان رسائيندڙ ٿين ٿا. ان ڪري پراتي زماني مر ڌاڙيل لازمي طرح 
سان سرڪاري فوج جو هڪڙرو ٻيو پاسو يا نمونو هئا. سند جي ئي تاريخ ڏسبي 
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ت ٽالپرن جي دور ۾ توڙي جو سپاهين کي پگهار يا راشن ملندو هيو, تڏهن بہ 
ٿوري گهڻي ڦرلٽ ڪري ڪمائي ڪري وٺندا هئا. (ايس پي ڇہلاڻي: سنڌ جي 
اقتصادي تاريخ) 

ج نا ان 
جاگيرون انهن ماڻهن کي واپس ڪيون هيون, جن انگريزن جي اطاعت ڪئي. 
انگريز جو انتظامر جديد هيو. جنهن ڪري جاگيردارن کي همٿ ن ٿيندي هئي. بي 
ڳالھ ت انگريزن کان اڳ مرڪز پاران جاگيردارن تي ٻوجھ ب گهڻو هيو. کين جنگين 
جي وقت هر حڪومت جي لشڪر لاءِ پنهنجا ماڻهو موڪڻڻا پوندا هئا,. جيڪي 
وري ڪافي عرصو مار ناڙ واري صورتحال م رهندي سولائي سان پيشيور ڌاڙيل 
بہ ٿي پوندا هئا ۽ کين پنهنجون توڙي پنهنجي مالڪن جون ضرورتون پوريون 
ڪرڻيون پونديون هيون. 

اهڙي طرح سان ٻيا مڪاني ڌاڙيل ہ مرڪز سان تڪرار ٿيڻ جي صورت 
مر مڪاني سردار هڪ ٻئي جون مختلف صورتون هئا. جيئن دنيا جي تمام گهڻن 
خڻ پر ڌاڙيل, پاڻ سربار ناااڪنا ب. بادشاءِ ٿي. ويندا هنا ايران چ تادشاءَ 
اهڙوئي هڪ مثال آهي, جيڪم ڌاڙن هڻڻ کان پوءِ نقلي بادشاھ ٿيو. منگولن مر 
اقتدار جي ڪسوٽي اها هئي. ٻي.و ت ڇڏيو, پر ڪن وقتن مر نوجوانن جي شادي 
لاءِ ڪنوار يا ان ج 9090 
3 ڪا ملندي. بلڪل ائين جيئن اڄ شهرن ۾ 
ڪنواريتا, گهوٽ لاءِ ڊگرين جو شرط رکندا آهن. 

انگريز جي اچڻ کان پوءِ جاگيردار تان اهو ڪم ختمہ ٿي ويو., ت هو 
حڪومت کي جنگ لاءِ ماڻهن جون لوڏون ڏئي. پوءِ جاگيردارن کي پنهنجي مجرماڻي 
مزاج کي ٽارڻ لاءِ سوئر جي شڪار يا بچ جو سهاري ومُڻو پيو, يا ڪڏهن ڪڏهن 

وٺڻ خاطر ڪنهن ماڻهو تي ڪتا ڇڏي کيس چيرايو ڦاڙايو ويندو هو. 
ڪي ڪس اهڙا امثالاب ڌڻ پر اين ٿا ٿ.ماڻهي کي باھ جي كوري َر وجهي 
ساڙايو ويو هجي يا ڳوڻ مر بند ڪري مٿس ڪتا ڇڏيا ويا هجن. ان مان ثابت ٿو 
ٿئي, ت انگريز جي اچڻ کان پوءِ ہ جاگيردار جون مجرماڻيون عادتون جلدي ختمر 
ن ٿيون هيون. اهو اقتدار جو اهو پاسو آهي, جيڪو معاشري م ڏوھ جي ٻوٽن 
کي پاڻي ڏيندو رهي ٿو. بلڪل ائين جيئن ڦٽڪن جي سزائن جو بہ ڌاڙيل ۽ 
ڏوهاري پيدا ڪرڻ مر خاص هٿ رهيو. 

چارلس نيپئر جي انتظامي جوڙجڪ ني قديد انتظاي: ان نن 
90-0 ا9 
حوصلن کي گهٽايو. اڳ مر ملن ۽ مرشدن جي هوندي ب عورت جو قنل ڪنهن ليکي 
مر نہ ايندو هو؛ انگريز انتظاميا عورت جي قتل کي مرد جي قتل جيترو ئي ڏوھ قرار 
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ڏنو. انگريز هڪ ت سرمائيدار تهذيب جي پيداوار هئا,. جيڪا جاگيردار دور کان 
وڌيڪ سڌريل ۽ انساني هئي. ان کان سواءِ هتي سخت انتظام رکڻ انگريزن لاءِ 
سامراجي سرمائي ۽ پنهنجي اقتدار کي قائهِ رکڻ لاءِ ضروري هيو. انگريزن, 
جاگيردار جي سياسي حيثيت کي ت قائم رکيو. پر ان تي پابنديون ب وڌيون. اڳوڻن 
ڪاردارن کي نون ڪليڪٽرن ۽ ڊپٽي ڪليڪٽرن جو ماتحت بڻايو ويو. 
ڪراچي. حيدرآباد ۽ شڪارپور جي ڪليڪٽرن مر پوليس جا ليفٽيننٽ مقرر 
ڪيا ويا. پوليس ج.و ڪمر ڏوهن جي ڃاچ ڪرڻ هو, جيڪي پنهنجي جاچ م 
ڏوهاري آڻي عدالت مر پيش ڪندا هئا. پوليس ۽ ڪاردار هڪٻئي جي اختيارن 
کان آزاد هئا. نين انتظامي قوتن جاگيردار جا ڏينهن ڦيرائي ڇڏيا, اهوئي سبب 
آهي, جو اڄ ٻ ڳوٺن جا ڪراڙا ٿذا ساھ کڻي سن لفظن مر انگريز کي ياد ڪندا 
آهن. انگريز جي وقت مر سامراجي پرماريت جي باوجود, شخصي سلامتيءَ م 
واڌاري ٿيو, اڄ ائين ناهي, اڄ معاشي پرماريت ب آهي, ت شخصي سلامتي ب 
ڪانهي. اهڙين حالنن مر آزادي جو تصور بہ ذهائن مر مبهمر آهي. 

هڪ بي ڳالھ تہ اڳي معاشري کان ڇڙواڳ بغاوت جا ٻہ نمونا هئا؛ هاڻي 
چونڊ ج.و ڪو موقعو ناهي. اڳي ماڻهو مجرمہ ٿي ويندا هئا يا وري مجذوب, 
جيڪي دنيا کان ڀڄي ويندا هئا. پراڻي زماني مر مجذوبن ۽ ڌاڙيِلن جا هڪٻئي تي 
اثر ب نظر اچن ٿا, ڇو ت ٻنهي مر هڪ جهڙائي اها هئي, تہ ٻئي وسندين کان 
پري رهندا هئا. هينئر سند ۾ کوڙ سارا دفن ٿيل ۽ آَسون ٻڄائيندڙ پير اهڙا آهن, 
جيڪي ڪن زمانن ۾ ڌاڙيل رهي چڪا هئا. ڪافي اهڙن پيرن سان اهڙا قصا 
ب منسوب ٿيل آهن., فلاڻو اڳ مر ڌاڙيل هيو. پر پوءِ فلاڻي درويش سان مليو, جنهن 
کيس سنئين راھ تي آڻي ڇڏيو. بعد ۾م وري مجذوبائپ پاڻ, چالاڪي ۽ مڪاري جو 
ذريعو بڻجي وئي. انين جيئن امرجليل جي ڪهاڻي 'ارورً جو مست' وارو ڪردار 
آهي. 

۱۱4۱5 

'شزو فرنيا' هڪ جنوني بيماريءَ جو نالو آهي. ان کي اڳي نفسياتي بيماري 
سڏيو ويندو هو. ٽي هفتا کن اڳ انگريزي اخبار 'ڊان' جي جمعي واري مئگزين ۾م 
هڪڙو مضمون شايع ٿيو هو. جنهن ۾ ان کي طبعي يا جسماني بيماري سڌڻ تي 
بحٹ ڪيل هو. مضمون سان گڏ انساني دماغ جون ٽي تصويرون ڏنل هيون. 
ماهرن, کوجنا کان پوءِ جيڪي رايا ڏنا آهن, تن موجب انسائي مغز جو اڳيون 
حصو جيڪڏهن چمڪندڙ آهي. ت مغز ٺيڪ ٺُاڪ نموني پنهنجو ڪمر ڪندي 
رهندو. پر جيڪڏهن مغز جي ان حصي ۾ چمڪ ناهي. ت ڀوءِ ان مغز واري 
شخص ۾ر پنهنجي حالتن کي سمجهڻ, ڇنڊڇڃاڻ ڪرڻ ۽ هوش حواس کان ڪمر 
وُڻ جي صلاحيت نہ ٿي رهي. 
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مار زنيا هَٺ :ڳالو ين ڳنڍ ٿفي يڻ عقل. آزادي هي هچڻ ايتماري 
جون علامتون آهن. اها بيماري پنهنجي نوعيت مم سماجي آهي. جن هنڌن تي 
سماچي اڻ برابري جون انتهائون تيز هجن, جتي انساني آزاديون ن هئڻ جي برابر 
هجن, جتي افتدار جو دبدبو. معاشي پرماريت هجي ۽ جتي مذهبي ڪٿرپڻو يا 
فرقيوار قوتون سگهاريون هجن ٿيون, اُتي اهي بيماريون پيدا ٿين ٿيون. مجموعي 
طرح سان ڳالھ ڪجي. ت جتي بک, بي علمي, بي روزگاري ۽ ڏهڪاءَ هجي ٿو, 
اُتي جنون وڌي ٿو. انهن حالتن ۾ هڪڙي بي بيماري ب پيدا ٿيندي آهي ۽ اها 
آهي 'اعصابن ٽٽڻ جي' ((11168[6001 170115ع1). اهي بہ بيماريون جڏهن 
پنهنجي شدت سان وڏي وڃن ٿيون, تہ ٻن قسمن جا ماڻهو رستن ٽي هلندي ۽ 
ادا ڪت ڻا هڪ سا 5 تا 
۽ ٻيا اڳرايون ڪندا. سماج کي نقصان پهچائڻ جون سرگرميون مختلف نفسياتي 
سطحن تي نظر اينديون. مثال طور سند ۾ ڌاڙيلن جون هلندڙ سرگرميون ظاهريٰ 
طلزت افقظ تفضياتي: (امالظوابائي نئ پر نهن وائداڻل نڇا سماجن سي مود 
آهن. 

ماهرن جو چوڻ آهي, تہ نفسيات جي دنيا مر جيڪي شخصيتون مطالعي هيٺ 
اچن ٿيون, انهن ۾ ڪوبہ شخص بنيادي طرح ۽ پنهنجي ليکي پاڻ 'مجرمر شخص' 
وجود ئي نن ٿو رکي. ماتهوءَ جي جسماني خمير یا حياتياتي (بائيلاجيڪل) ورڻي 
مر اڳرائي جا جزا وجود ۾ بچاءَ واسطي موجود آهن ضرور پر ان جو ماحول ۽ 
سماچي حالتون کيس جيئن ٺاهڻ گهرنديون, اهو ماڻهو اوئين مُهندو ۽ اُئين ئي 
سندس سماجي روش هوندي. پٺتي پيل ملڪن ۾ سماجي يا ذهني بلوغت جي 
اتاٺٺ هڪ پذري حقيقفت آهي. 

سماجي بلوغت مان مراد آهي. فرد پاران پاڻ کي سماج ۽ ان جي لاڳاپن جو 
هڪ يڪو (يونٽ) سمجهڻ جو شعور حاصل ڪرڻ, جنهن مر هو پنهنجيون شهريٰ 
۽ انساني ذميواريون سمجهي ۽ پنهنجي شخصي, پنهنجي ڪٽنب, قوم ۽ ملمڪ جي 
قانڻڻ هي اهمڪ اي سنضلي. ڪون احختافت رونا ار يٹ معارتي. ۾ 
تهذيبي وجود ۽ ان جي اهميت کان آگاھ ٿئي. اهو سڀ ڪجھ تڏهن ٿيندو, جڏهن 
هو آزاديون ماڻيندو. پالنا ۽ نيڀاڄ واريٰ عرصي جون آزاديون, ٻولي ۽ ثقافت جون 
آزاديون. چرپر ڪرڻ جون آزاديون, روزگار حاصل ڪرڻ جون آزاديون, صحتمند 
رهي سگهڻ جون آزاديون ۽ هڪ شهريءَ واريون آزاديون. انهن سڀني آزادين کي 
گڏائبو ت اهي معاشي ۽ سياسي آزاديون سڏيون وينديون. جيڪڏهن ڪنهن قوم 
م تعليم ورتل ماڻهن جو سيڪڙو ٿّورو آهي. ت اها قوم تعليمي لحاظ کان آزاد ن 


انهن سمورين آزادين جي اڻهوند معاشري ۾ عقل ۽ دليل جي دشمنيءَ وارن 
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لاڙن ۾ر اهڙين قوتن کي ب. پيدا ڪري ٿي ۽ انهن کي زور وٺرائي ٿي. جيڪي 
سرڪاري سطح کان وٺي جرمہ جي دنيا تائين بدعنوانين, داڙن, قتل ۽ اغوا تائين 
جاوا ماڻين ٿيون, ۽ هر طرف آزار وارو ماحول ڏسجي پسچي ٿو. 

انساني آزاديون نہ هئڻ, ڊپ, ذاتي ملڪيت گڏ ڪرڻ جي هٻچ. بي يقيني, 
غيرسلامتي ۽ انهن جي نتيجي ۾ ذهني ڇڪتاڻ, انسان جي تخليقي سرگرمين کي 
ٻنجو ڏئي ڇڏين ٿيون. 

هاڻي ڏسون, ت هن ملڪ مر ماڻهو, ڄمڻ کان مرڻ تائين زندگي ڪيئن گذارين 
ٿا, تباهي ۽ نقصان واريون قوتون ڪيئن انسان جي ضمير, سڄاڻپڻي ۽ تخليقي 
صلاحيتن کي ڌڪ رسائين ٿيون, جنهن جي نتيجي مر اسين ڏوهن جي موجوده 
حالت تي پهتا آهيون, جو انتظامي کاتن م بدعنوانين ۽ غيرسرڪاري ڏوهارين جي 
هڪ ئي جنڊ جي ٻن پڙن ۾ پيسجڊ:رن پيا. 

آباديءَ جو وڏي حصو زراعت تي گذاري ٿو ۽ گون ۾ رهندڙ آهي. (هن وقت 
شهرن ڏانهن ماڻهن جي ڀاڄ ۽ لڏپلئڻ ان دعريٰ کي مشڪوڪ بنائي ڇڏيو آهي, 
پر جوڙجڪ جو نمونو بهرحال اهوئي آهي). هاريءَ جي زندگيءَ جو معيار اڃا 
تائين مُهيو بہ ناهي. سڄي سال جي پورهئي سان پنج ننڍن وڏن ڀاتين جو هاري 
ڪٽنب وڌ ۾ وڌ اٺ ايڪڙ زمين کيزي سگهي ٿو. سو بہ تڏهن, جڏهن وٽس ڏاندن 
جو جوڙو ۽ هر پانڃاري هجن. سنڌ مر سارين ۽ ڪپھ جا مكي فصل ٿيندڙ آهن. 
(ڪمند بعد جي تبديلي آهي, جنهن جا فائدا ب هاريءَ کي اڃا سوڌو ن ملي سگهيا 
آهن). ڀاڻ جي خرچ مان اڌ هاريءَ ٬ئي‏ ڀرڻو آهي. 

72ع جي زرعي سڌارن موجب ٻج زميندار کي ڀرڻو آهي. پر وڏا زميندار 
ٻج اڃا ب هاريءَ کان ڀرائين ٿا. سڄ.و ڪٽنب ساريال جي زمين تي ڪم ڪري 
ٿو پر سندس آمدني روزانو پنج رپين تائين ب نہ پهتي آهي. ڪپھ جي پوک تي اهي 
انگ اکر ٿورڙا وڌيڪ ٿي سگهن ٿا, پر ڪيھ جي فصل وارين ايراضين مر مشيني 
طريقن اچڻ سان هاري, هارپ ڪندڙ مان ڦري کيت مزدور (ويج ليبر) ٿي ويو 
آهي. اد بٽئي زميندار کڻي وڃي. ڀلاوڻو پنهنجو نفعو ڌار ڪڍي, مرشد, ملان ۽ 
پوليس جون چٿيون اڃا ب مٿان, وري وڏيرڪي نظام سبب جهيڙا ۽ ڪورٽن جا 
ڪيس, وڪيلن جون فيون, ۽ مهانگر انصاف ۽ اچ وچ جا ڀاڙا, بيمارين تي خرچ 
گهڻا, ويجهن سالن مر سعر ۽ ڪلر جي وا سبب اُپت تي هاڃ, حجم, لوهر, 
مڱڻهار ۽ شادين مرادين جا ڃائز, پر سندس سهپ کان چڙهيل ڂرچ, اهي سڀ 
حالتون هاري ڪٽنب جي وڏي يا ذميوار ماڻهوءَ کي ڪٿي بيهارينديون. وري مٿان 
دوزخ جي عذاب ۽ آخرت خراب ٿيڻ جا روز ورجائيندڙ دڙڪا. 

ان حالت کي ڪٿ مر آڻڻ ڏاڍي ڏکي ڳالھ آهي. پر اها آهي سؤق سيڪڙو 
حقيقت. اهڙي دردناڪ حالت مر گهاريندڻي ڪٽنب ڇا سوچيندو. هن جي فڪري 
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سگھ چٽٿجي ويندي. سندس سوچ چاڪڪيءَ جي ڏاند واري سوچ کان ڪنهن حالت 
مر بہ اڳتي نہ وندي. پنهنجي ٻار کي ڪٿان تعليمِ ڌياري سگهندو. خاص ڪري 
ان حالت م ج.و نہ ڳوٺ مر اسڪول هجي ۽ ن ماستر. وري کڻي اهي ٿوريون 
گهڻيون سهوليتون هجن ب, تڏهن ب بي فيض تعليم ڏانهن سندس چاھ ڇو ٿيندو, 
جتي مئٽرڪ پاس ڪرڻ کان پوءِ ڇوڪري اباڻڪي ڪار ڪرت کان ب هليو 
وڃي. هن کي رٿا سان زندگي گذارڻ جو خيال ڪئان ايندو. رٿا ڇا ٿي ڪري؟ 
ان قسمر جي حالتن مر هو پنهنجي زال, پٽ يا نياڻيءَ سان ڪهڙو انصاف ڪري 
سگهندي جڏهن ت هن پاڻ سان انصاف ٿيندي ئي ڏٺٰو ناهي. 

اهڙي ڪٽنب جي سمورن ڀاتين جي مغز جا اڳيان حصا ڪيئن چمڪي 
سگهندا؟. انسائي آزاديون ۽ سماجي ذهني بلوغت تہ ڇڏيو پر خود انسان هئڻ جو 
ئي وٽس ڪهڙو تصور پيدا ٿيندو؟ مٿان کيس باقاعدگي سان سائنسي ترقيءَ جي 
مدد سان لائوڊاسپيڪرن ذريعي روز جتايو ويندو, ہ سندس اهق حال سندس 
قسمت ۾ر لکيل آهي. آباديءَ جي وڏي حصي کي ان حالت پ۾ر رهائڻ جا جيڪي 
نتيجا نڪرندا, تن مر ملڪي ۽ قومي ترقيءَ جون راهون بند ٿيڻ, عقل ۽ دليل جي 
قوتن جا ڦاٽڪ بندجي وڃڻ ۽ چورين, ڌاڙن, ڦُرين ۽ اغوا جهڙن ڏوهن جا لاڙا پيدا 
ٿيڻ عين امڪاني ڳالهيون آهن. 

#ڊ= بھ 

هاري انهن حالتن جي ڀيڪوڙ مر لاڳيتو نپوڙجي پيو ۽ سندس جسمر ۽ ذهن 
هڪ وڏي ڇپ هيٺان آيل آهي ۽ هن جون پنهنجون قوتون هن جي ڪم اچڻ 
بدران, نيسارا ٺاهي وهي وڃي اهڙن طبقن جو کاڄ بتجن ٿيون, جيڪي سماج 
جي مٿئين جوڙجڪ سان لاڳاپيل آهن. اُپائي ٿو. پر اُپت جا وسيلا ٻين جا آهن. 
زمين, ڌريڪٽر, ٽيوب ويل ۽ ٻيا سڀ وسيلا سيڙپ جون شيون بڻايل آهن. 
سرڪار جي روينيو کاتي پاران روينيو عملدار مختلف وقتن تي ڪچهريون لڳائي 
وڃي زمينون هارين ۾ ورهائڻ جو ڪم ڪندا آهن ۽ اهڙين ڪچهرين مم قران 
شريف ب رکيو ويندو آهي. يا وري زمين حاصل ڪرڻ جي اميدوار کان ڪلمو 
ڀرايو ويندو آهي. ت کيس اڳ ۾ ڪا زمين آهي يا نہ- پر اصل مر ٿيندو ائين آهي, 
ت وڏيرا پنهنجا لاٺڙيا وٺي ايندا ۽ ڪوڙا قسمہ ڀري زمينون کتي ويندا آهن. 
ويجهين سالن مر مُٽي ضلعي جي زمين سان جيڪا داز ٿي آهي, سا ليکي ڪرڻ 
کان ٻاهر آهي. هاري اسيڪمن جي نالي ۾ هزارين ايڪڙ زمين جي ونڊ ورهاست 
وڏيا ۽ بَشڻ لاڏڙيا هي ؤيااآهن. 

هڪڙي پاسي اها حالت آهي, ت بي پاسي سنڌ م وچولو طبقو. جيڪو 
ورهاڱي کان پوءِ ختمر ٿي ويو هو. سو گذريل پندرهن ويھ سالن کان اسرڻ لڳو 
آهي. پر هي وچولي طبقي جي اوسر ب مشانهين طبقي وانگر غيرمنطقي ٿي آهي. 
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ميڪ بين .خالنٹ جنهڻ شاريءَ (اڪڊريڪ پر رنه « هت ڦڌون ام انا 
وچ - اوڀر مان ايندڙ دولت آهي. ڪيٽرا ماڻهو ڍڳا ڍور وڪڻي., گهر ٻار ڇڏي وچ 
اوڀر م خاص ڪري سعودي عرب مان سال ڏيڍ مر سخت پورهئي کان پوءِ جڏهن 
موٽن ٿا, تت ڪڇجھ عرصي مر نفسياتي طرح هو ساڳيا ماڻهو نہ ٿا رهن. ڳوماڻن 
هاري ماڻهن جي معاملي ہ هيءَ هڪ عجيب حالت آهي. ان ڪري ڳوٺ مر موي 
ايندڙ همراه ٿُوري عرصي ۾ر اَندل پئسا کپائي ويهي ٿو رهي ۽ پوءِ وري وڃڻ جي 
چڪر م ريڪروٽنگ ايجنسين ۽ ايجنٽن جي ور چڙهي ٿو وڃي. هو جيڪي پيسا 
آڻي ٿو. تن جي سيڙپ جو شعور ب ٺناهي. شهر مر مُڳجڻ جي ڊپ کان ن ٿو اچي. 
ڪجھ عرصي لاءِ ت حاجي صاحب جو رعب ب رهي ٿو, پر پوءِ جڏهن ٽيڀ 
رڪارڊر, واچ ۽ ٽي- وي ب وڪڻي ٿو., تہ حالت عجيب ٿي ٿي وڃيس. 

هنرمند ب هو ناهي. هارپي ڪرڻ جا عذاب ب هو ڏسي چڪم آهي. انهن 
همراهن جا پهريان نُٺ ٺانگر, ڪراچي تائين کين ڇڏڻ ۽ آجيان ڪندڙن جون 
قطارون- پوءِ مٽن مائٽن مان بہ ڪنهن کي اڍائي وال ڪپڙي جا نہ مليا. جيڪي 
ظاهر آهي ت سڀني مائٽن کي هو نہ ڏئي سگهندو, تہ پوءِ ان سڄي خوشيءَ جي 
هوا نڪريو وڃي. جپاني ڪيٽي, ٿيپ رڪارڊر ۽ ٽيليويزن ماڻهن جي خواهشن 
کي جاڳائين ٿا. خواهشون پوريون ٿيڻ جا موقعا ڪونهن. معاشي طرح هاري ڇپ 
هان آيل آهي ت پوءِ هو ڦشُڪي ٿو. سندس ڦٿڪڻ جي هڪ صورت, آهي ڏوھ 
آهن,. جيڪي ڀوڳجن پيا. 

ڏوھ جي ٻين سببين مر بي روزگاري هن دور جو هڪ مكي سبب آهي. بي 
روزگاري ساڳي وقت تعليمي ۽ معاشي جوڙجڪ ڃي ناڪامي جو ب اعلان ڪري 
ٿي. رٿابندي ۽ ترقيءَ جي عمل ۾ بي ترتيبي ب بيروزگاري جو سبب آهي. 
جيڪڏهن معاشري جي سڀني پاسن جي ترقي گڏوگڏ ٿيندي هلي, ت پوءِ ڪنهن 
جي بيڪار هئڻ ج.و ڪو سوال ناهي. سماجي خدمتون, جهڙوڪ تعليم ۽ صحت 
اڻپوريون آهن. خود ٽين دنيا جي اندر هي ملڪ تمام گهڻن معيارن کان پٺتي پيل 
آهي. صنعتي ترقيءَ کي آمريڪا, عالي بئنڪ ۽ قرض ڏيندڙ ڪنسورشيمر جي 
مرضيءَ مطابق ڂانگي شعبي جي حوالي ڪيو ويو آهي. 

نتيجي ۾ر ڊاڪٽڏر, توڙي جو آبادي جي لحاظ کان ٿورا پيدا ٿي رهيا آهن. 
تڏهن ب سرڪار کين روزگار نہ ٿي ڏئي سگهي. اهو چوي ٿي ت کين اسپتالون 
کولڻ لاءِ قرض ڏئي سگهجن ٿا, باقي نوڪريون کين ڪٿان ڏنيون وڃن. اتي ب 
خلق جي خدمت کي سرڪاري شعبي ۾ هلائڻ بدران خانگي شعبي ۾ آڻڻ جون 
ڪوششون. هر سال سوين انجنيئر گريجوئيٽ نڪرن ٿا, سپروائيزري لاءِ ڌڌڪا 
کائيندا. ڄڻ ت ملڪ جون انجنيئرينگ جون ضرورتون سق سيڪڙي کان ب وڌي 
ويون آهن, ۽ هاڻي فالتو گريجوئٌيٽ پيا پيدا ٿن. مئٽرڪ پاس یا گريجوئيٽ ويچارو 
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پهريائين ت نوڪري لاءِ هٿ پير هڻندو. نوڪريون ٿوريون, تن تي وري پنهنجن کي 
نوازڻ ۽ رشوت وٺڻ لاءِ لٺ لڳي پئي هوندي. پڙهيل نوجوان نوڪرين جي چڪرن ۾ 
ان سموري رومانيت کان ڏٽي ويندو, جيڪا تعليمر ويندي. آرامر سان زندگي گذارڻ 
لاءِ سندس سڌ هوندي. ِ‫ 

پوءِ هوريان هوريان هن کي ڀريل تريل دنيا مر پنهنجي اجائي, فالتو هئڻ جو 
احساس پيدا ٿيڻ لڳندو. اهو احساس جڏهن وڌي وڻ ٿيندو, ت هو معاشري لاءِ 
هڪ ناڪاري يا نقصان واري قوت بنجڻ مر دير ئي نہ لڳائيندو. جڏهن عوام ۽ 
ملڪ جي بنيادي ضرورتن کي پوري ڪرڻ بدران انهن جي چو ڪيداري تي زور 
ڏنو ويند, ت ائين ٿين اوس آهي جيئن ٿُئي پيو. انهي کي چوندا آهن 'قبر مر ڪجھ 
ين 

ٽيليويزن جي اشتهارن ٻهراڙين م محروميءَ واري احساس کي تيز ڪيو 
آهي. هن ملڪ بر شهر آسمان, ت ڳوٺ پاتال آهن. ڳومُن مر بجلي گهڻي ڀاڱي پهتي 
ئي آهي. جنهن ڪري هوٽْلن تي ٽيليويزن سيٽ رکيا آهن. ڪكاون گهرن, لوڙهن ۽ 
وٽاڻن مر رهندڙ ماڻهو, جن جو ڪڏهن استري ٿيل ڪپڙي ڏانهن بہ ڌيان ن ويندو 
هجي. ۽ جيڪو سال ۾ ڪپڙن جي هڪڙي يا ود مر ود ٻن وڳن ۾ گذارو ڪري, 
سو جڏهن شهري دنيا جا اشتهار ۽ اشتهارن مر پيش ٿيندڙ ماحول مر ڪردار 
ڏسي ٿو, ت اهو سڀ ڪجھ کيس جادوئي ٿو ڀاسي. پر انهن اشتهارن جو گهڻو 
ورجاءُ کيس يقين ٿو ڏياري ت ائين آهي ۽ پوءِ هو سوچي ٿو ت 'مان ڇا آهيان, اهو 
ڇا آهي ۽ هي سڀ ڪجھ ڇا آهي؛!!؟' 

انهن سوالن جو ڪوب سڌو ۽ سولو جواب وس ٺناهي. ذاڙا, ڦريون ۽ اغوا 
انهن سوالن جي ڪيترن ئي جوابن مان هڪ جواب آهي. جنهن مر افغان پنافگير ۽ 
ڪلاشنڪوف هڪ ٻاهريون وسيلو ان پند مر کيس اڳڀرو ڪن ٿا. 

مٿي ڏوهن جا سماجي. معاشي ۽ نفسياتي ڪارڻ مختصر طرح بيان ڪيا 
ويا آهن. هاتي ڏسجي ت جرمر جي مڪئنزم ڇا آهي, يعني ڏوھ ٽين ڪيئن ٿا, 
ودن ڪيئن ٿا ۽ گهنجن يا ختم ڇو ن ٿا ٿين؟ 

وذيرو ڳوٺ جي هارين کي پنهنجي ذاتي ملڪيت سمجهي ٿو. هاريو ڏين, 
کسن, بيكار وهائڻ ۽ ٻيا ڪمر ڪاريون وين لاءِ هن جي پوري انتظامي مشنري 
آهي. ڪمدار ۽ خوشامندڙين جي لود جي ذريعي هو پنهنجو. دٻدٻو هلائي ٿو. 
وڏيرو پنهنجي سر پاڻ ڪا شيءِ ناهي. هو هارين تي ان طاقت ذريعي حڪمراني 
ڪري ٿو. هن کي اڍنگيون ۽ اڻ ڀليون خواهشون ب ٿين ۽ هو جيئن ت هڪ اوائلي 
معاشي قوت آهي, تنهن ڪري نئين زماني جي ڏيٺ ويٺ ۽ قدرن کان ڊنل آهي. هن 
جي راڄ ڪرڻ جا طريقا بہ پراڻا آهن, يعني هن جو راڄ مڃرمن جي لود تي هلي 
ٿو. وڏيري جي اوطاق نشن پٌن, جوارين ۽ پاٿارين تي گهاريندڙ جو مرڪن آهي. 
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وڏيري ج.و ڪلچر ڀنگ, چرس, ڪڪڙن ڪتن جي لوڌ, بوسڪيءَ جو ڪپڙو. 
َڪڙ ۽ سندس بي قابو جنسي خواهشون آهن. وڏيرو عورتن جي آغوا جو پراڻو 
ادارو آهي. ٬'بي‏ فرمان' هارين ڃون چوريون ڪرائڻ, کاٽ هڻائڻ, هن جا اهڙا 
طريقا آهن. جن ذريعي هو پاڻ کي مضبوط رکي ٿو. 

جديد دور سان وڏيري جو واسطو پوليس, تپيدارن ۽ ٻين مڪاني ڪامورن 
ذريعي پوي ٿو. آاهي دُريون وري وڏيري جي دولت جون سدي ۽ اڻ سڌي طرح 
حصيدار آهن. هتي اها وضاحت ڪرڻ ضروري آهي ت وذيري جو مجموعي 
طبقاتي ڪردار اهوئي آهي. جيڪڏهن ڪو اڙيو ٿڙيو وڏيرو ذاتي طرح چڱو ماڻهو 
آهي ت اها ڳالھ پنهنجي جاءِ تي, پر هو ڪو فيصلائتو چڱو ڪردار ن نڀائي 
سگهندو. 

ڏوهن ۽ ڏوهارين جي واڌ جو هڪڙو ڪارڻ آهن سخ شڙاگزڻد آه 
خفڪي گدريل ان بخالن..ماڻهو, بخا هنم ڪر ويا آهڻ. ڪي نتڪن جق 
رڳو هراس هو, هاڻي سياسي ڪارڪنن بہ آهي هنڍائي ڇڏيا آهن. ڏوهاري ت 
هاڻي انهن سزائن کي ڪٿ ۾ر بہ نہ ٿو آڻي. ان سان گڏ هتي سزا جو فلسفو بہ 
غيرانساني ۽ ابتو آهي. سزا جو سڌريل تصور اهو آهي., ت ڏوهاري کي محسوس 
ڪرايو وڃي, ت هن غلطد ڪم ڪيو آهي ۽ کيس مناسب شهري بڻائجي. هتي 
کانئس انتقامہِ وئي, کيس جيل جي اهڙي ماحول مر بند رکيو وڃي ٿو جتي هر 
قسمر جا ڏوھ پلچن ٿا. ڳالھ اها ناهي, ت جيلن مر ڪهڙا ڏوھ ٿين ٿا, ڳاله اها 
آهي. ت ڪهڙا ڏوھ آهن جيڪي جيلن ہ ن ٿا ٿين. آخر چوريءَ جي ڪيس مر 
قلہِ (110 هيٺ پهريون ڀيرو جيل ويندڙ شخص محمد پريل چانڊيو جيل مان ”پرو 
چانڊيو' ٿي ڪيئن نڪتو؟ 

هي سڀ ڳالهيون, سبب, نت نوان واڌارا ۽ سموريون حالتون سمورن ماڻهن 
جو. سموري عوام جو. سماجي ۽ سياسي تنظيمن جو ڌيان لهڻن ٿيون. جيستائين 
سبب ختممر نہ ڪبا, جيسين تضاد ختمر نہ ڪبا, آهي قوتون ۽ اهو سرشتق ختمر ن 
ڪيو, جن جي هجڻ هيڏا ڪلور ڪيا آهن, تيسين ڪلور ختمر ن ٿيندا. همدردي, 
انسانيت, پيار, ڀائيچاري, محبت ۽ شعور سان ئي ڪجھ ڪريٰ سگهيو. پيار ۽ 
همدردي: هن عوام سان, هن معاشري سا ينا ” 
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جا ني .خا دم 

0ع ۾ كٽنيرگ ۽ سندس ساٿين جديد پرنٽنگ کي دنيا اڏو پيش ڪبق. 
پندرهن سق عيسوي سن تائين, يعني اد صديءَ مر ڪتابن جا 35 هرار ڌار ايڊيشن 
دنيا جي اڳيان اچي ويا. سڀ کان پهريائين,. 1466ع مر جرمن ٻوليءَ ‏ انجيل 
شايع ٿيو. تاريخ جي ان ئي دور تي افلاطون جو اهو چوڻ لاڳو ٿيو, ت 'ٻارڙا 
اوندھ ڪاخ ات يل اها آهي. ت وڏا روشنيءَ کان 
ڊڄن.' پرنٽنگ اها روشني هئي, جنهن اوندھ جي ساٿوڙين کي ڊيڄاري ڇڏيو. اھو 
ساڳيو انجيل جنهن جا قلمي نسخا فقط پادرين ۽ راهبن جي خانقاهُن م رکيل هئا, 
۽ جن تائين عام ماڻهوءَ جي رسائي ن هئي؛ ۽ جن کي وڏو اسرار بڻائي پادري, 
ماڻهن تي پنهنجو طلسمہ جهاڙيندا هئا, سو ساڳيو انجيل هر ڪنهن جي پهچ مر ٿي 
بيق؛ 

پادرين جي هڪ هٽي ڊهي پئي. پرنٽنگ جي ايجاد, پادرين سان اها ڪئي, 
جيڪا باور جي ايجاد, يورپ جي جاگيردار سان ڪئي. 1501ع ۾ روم جي پوپ 
سمورن پادرين کي تجويز ڏني ت ”ايمان جي سلامتي تڏهن بچندي جڏهن پرنٽنگ 
بند ڪرائي وڃي.” پر پرنٽنگ جي روشني جو سج اڀري چڪو هو. سمورو يورپ 
تاريخ جي اونداهي زماني مان نڪري جديد زماني ۾ داخل ٿيو ۽ ماڻهو ان نئْين 
تبديلي جي عمل م رهڻ لڳا. 

صحافت ب۔ پرنٽنگ جو ئي هڪ معجزو آهي. سترهين صديءَ ۾ جرمني مان 
اخبارون نڪرڻ لڳيون ۽ 1702ع مر لنبن مان روزاني اخبار نڪتي. ان کان اد 
صدي پوءِ تائين هر سال لکين اخبارون انگلينڊ مر شايع ٿيڻ لڳيون. يورپ جي ٻين 
ملڪن مر تن ڏينهن علم ادب ۽ ٻئي سجاڳيءَ واري شايع ٿيندڙ مواد تي كهتوبتو 
سينسرشپ هو, تنهن ڪري انگلينڊ ان ڏس م گوءِ کڻي ويو. 

اسان وٽ ب صحافت ان پاسي کان پهتي. يورپ جي سرمائيدار تهذيب ايشيا 
جي قديہِ جاکيردارڻي سرشتي تي قابض ٿي ويئي. اهو تاريخ جو حياتياتي قانون 
آهي. قديهِ زماني مر وچ ۽ رولو قبيلا تهذيبي مرڪزن تي حملا ڪري, انهن کي 
مثائن ڇڏيندا هتثا چو سڌريل:اڻهنَ کي جهيڙو جهڌو ڪرڻق ٿي تہ هق٬ټَوقٌ‏ 
جي دڙي مان ڏسو ڪي خاص هڏيار هٿ ن آيا آهن, پر نئين زماني مر ترقي ڪيل 


116 


۽ منطق سان دٺيا کي ويڙهي ويو. صنعتي قومون غيرصنعتي قومن تي قابض ٿي 
ويون. غيرصنعتي قومن مان صنعتي يورپ کي ڪچو مال ذري گهٽ مفت ملي پٺي 
ويو. 

يورڀين جي ظالمر عمل منجهان جيڪي چار چڱيون ڳالهيون ترقيءَ واريون هتي 
پهٽيون: ٿن ۾ ضىحافټب شامل هئن. ان ٿي صخافت پوءِ هتي جن ماڻهن کي آزاديٰ 
وي ڏيڻ مر مدد ڪئي. انگرين جي خلاف هلايل هلچل م عوام کي سياسي نعليمر 
ڏيڻ جو ڪمر صحافت ڪيو. سرڪاري پاليسين, سياسي توڙي معيشت مر ماڻهن 
کي راءِ قائمر ڪرڻ مر صحافت مدد ڏني. اُن ڄاڻ جي غربت گهٽائي, سڄي دنيا 
جي معلومات گهر ويٺي ڏئي هر ڪنهن پڙهندڙ کي عالي ڪٽنب جو هڪ ڀاتي 
بڻائي ڇڏيو. ماڻهن کي اها سمجھ ملي ت معاملن جي ڇيڙي نبيري ڪنهن جي هٿ 
مر آهي. ائين هو نياپن, سنيهن ٿي. زباني ٻدل ڳالهين ۽ هر واهڻ وسنديءَ م ڄاڻ 
جي محدوڊ, اڻپورين ۽ وهمر وسوسي تي بيٺل ۽ ڳالهين جي ورجاءَ وارين قديہمر 
روايتن مان اَجا ٿي ويا. هو نوان ماڻهو بڻجي پيا ۽ علمِ ۽ ڄاڻ جي هڪ هٽي 
دڪاندارن مان هنن جي جند آزاد ٿي وئي. هن پنهنجي راءِ جي اهميت کي 
سمجهي ورتو. ريل گاڏي, تار, ٽيليفون, پوءِ ريڊيو ۽ هاڻي ٽيليويزن صحافت جي 
ڦهلاءَ کي سج جي روشني وانگر هر هند ڪرڻا ڪري پکيڙي ڇڏيو آهي. 

صحافت هڪ وڏي اخلاقي قوت آهي. جتي صحافت کي ماڻهن جي جمهوري 
حقن جي ضمانت سمجهيو وڃي ٿو, اتي هڪڙي هڪڑي لفظ ۽ جملي لاءِ 
حڪومتون, تنظيمون ۽ افراد پاڻ کي ذميوار سمجهن ٿا. اخبارن يا رسالن ذريعي 
معاشري جي ڪنهن هڪ بہ بي ناي ڏانهن ڌيان ڇڪايو وڃي, ت اها 
حڪومت سميت هر ماڻهيءَ جي ضمير جو معاملو بنجي پوي ٿي. جيڪو ب ماڻهو 
اهڙي ذميواري کان لنوائي, تہ اهڙو ماڻهو جديد دؤر جو نہ پر ڪنهن وحشي زماني 
جو ماڻهو ليکبو. ڪاب هڪڙي ڏاڍائي, پوءِ اها ڪنهن سان ب ٿُئي سا هر فرد جو 
مسئلو آهي. جيڪو بہ ذميواري جي ان دائري کان کسڪڻ جي ڪوشش ڪندو, 
سو ڄڻ عوام يا انسان ذات جي بنيادي حقن جي ڀڃڪڙي ڪندو. صحافت جو 
اهو ڳڻ ئي هر ماڻهيءَ کي سماج اندر, آزادي ۽ خوشيءَ سان جيئڻ جو حق وٺُي 
ڏئي ٿو. ۽ اِئين جڏهن فرد ۽ معاشري مم هڪ ٻئي کي ضمانت ڏيڻ جي نوبت اچي 
ٿي, ت ان جو مطلب آهي ت انسانن جي وچ مان اهڙا اختلاف ختمر ئٿين جن جي 
ڪري سماج جي بنيادن کي ڪو نقصان پهچي. 

ڏسڻ جن ڪاله اهيءَ آهيَٰ تہ صحافت جو اهو درجو جيڪو صفا اخلاقي 
آهي. سو تاريخ جي چتڪتاين ۾ ٽٽي پيو آهي. طبقاتي قسمر جي حال٬ن,‏ جتي 
گهڻا اخلاقي قدر ٽوڙيا آهن, اُتي صحافت ب انهن جي وا ر کان بچي نہ سگهي آهي. 
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سرمائيدار جمهوري يورپ مر صحافت ب ڪاروياري مفادن جي ور چڑهي آهي. 
سبب اه آهي. ت نفعو ڪمائيندڙ قوتون, سياسي قوتن جي ڍال کان سواءِ هلي نہ 
ٿيون سگهن. رياست تي سياسي جوڙجڪ ذريعي اقتدار جو اداري قائمہ ٿئي ٿو. 
سرمائيدار معيشت م لازمي طرح اهڙو سياسي سرشتو هلندو,. جيڪ.و 
سرمائيداري جي مفادن کي سنڀالي هلي. مثال کڻي وٺُون, ت هن وقت دنيا جون 
وڏيون خبر ايجنسيون, اخبارون, ۽ رسالا پوءِ رائيٽر هجي. آي- ايف- پي. ڊي- 
پي- آي. يو- پي- آءِ يا اي- پي, واشنگٽن پوسٽ, وال اسٽريٽ جرنل, گارجين, با 
نيوزويڪ الڪ ڻآ الڪ دنيا جا وڏا 
سرمائيدار آهن. خانگي نشرياتي ۽ ٽي- وي ادارا آهن. پوءِ ٿئي ائين ٿو جو سڀني 
ادا #جفاد كڏخي ان اهت ٿا ٿن ابعش نع هر ڪن ت حالت٬دِ‏ 
بچائنو آهي. 

ڇر ت. سرمائيداري مر سڀ کان مقدم شيءِ نفعو آهي. اهو نفعو بہ ذاتي يا 
كروهي. جيڪڏهن ذاتي ۽ گروهي نفعوى ڪٿي قوم يا انساني نفعي سان ٽشڪر 
کائيندو, ت پوءِ ڌرين جي وچ ۾ وڏي ويڙھ ٿيندي. ان ڪري ئي سرمائيدارن کي. 
سندن ادارا قومي ملڪنِت مم وٺڻ جو ڏس ڏيو, ت ڄڻ گنجي کي پاڪي ڏيکكاري 
ڇڏيو. سو نقعي جي بنيادي نڪتي خلاف سياسي ۽ معاشي دبا وڌي ويو, ت اُها 
صحافت مرندي گهڙي تائين 'نفعي' مخالف ڌرين سان وڙهن لاءِ, پنهنجو منصب 
وساريٰ ڇڏيندي. هن وقت پُتي پيل ۽ سرمائيدار ملڪن مر عالي معاشي سرشتي 
جي سڌارن تي جيڪا ڇڪ ڇڪان رهن رهتي آهن؛ ان مر 'غير جائيدار بلاڪ 
کي ضرورت محسوس ئي آهي, ت سڌ سماءَ جا أُن جا پنهنجا ادارا هجن ڇو تہ 
يورپي ۽ آمريڪي ادارا سندن مفادن جي خلاف ۽ خاص ڪريٌٰ آمريڪي سامراج 
جي مفادن سان ڀيچي ڪهم ڪري رهيا آهن. اهو ساڳيو مسئلو قومن جي برادري 
جي وچ مر بہ آهي, ت ملڪن جي اندر ب. حد ت اها آهي جو يورپ جي صحافتي 
ادارن جن م اخبارون, ريڊيو ۽ ٽي- وي اچن ٿا, تن مر ڪمر ڪندڻ صحافين بابت 
ب خبرون آيون, ت انهن جو ستر سيڪڙو آمريڪي سي- آءِ- آي جو ڇاڙتی آهي. 
جڏهن بورپ مر اآئين آهي, ت ٽين دنيا ڪير ٿيندي آهي, جتي اُئين نہ هجي. خاص 
طرح آاهي ملڪ جيڪي آمريڪي سڳي ڏاڳي ۾ آهن. 

پر صحافت تي اڃا ب ڏکيا ڏينهن تڏهن اچن ٿا, جڏهن مختلف درين جي 
نمائندکگي ڪندڙ سياسي قوتون ڪمزور هجن. مختلف سياسي دڌرين جي 
موجودگي, صحافت کي توازن قائہمِ رکڻ مر مدد ڏئي ٿي. .يپل ملڪ جتي 
ڪن عرصن کان آپيشاهي راڄ هلي ٿو, ۽ جتي سياسي قوتون دب هيٺُ آهن, اُتي 
صحافتي ادارا, جيڪي ذاتي ملڪيتن هيٺ هجن ٿا, لازمي طرح پاڻ کي بچائڻ لاءِ 
پنهنجي وجود جا جوانز ختمر ڪندي ب اقتدار جي كرفت قبول ڪري وٺن ٿا. اهڙو 
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وايو منڊل پوءِ 'زرد صحافت' کي سامهون اَٿي ٿو. 
#*ڊ ھڇ 

زرد صحافت اهڙين حالن مر جنمر وٺي ٿي, جيڪي سمورن انساني 
صلاحيتن کي گهڏيندڙ هجن ٿيون, جن حالبن مر قانوني ۽ اخلاقي ادارن, سياسي, 
علمي ۽ ثقافتي تنظيمن کي آزادي سان ڪمر ڪرڻ نہ ڏنو وڃي. جيڪا صحافت 
انهن حالتن مر پيش پوي ٿي, حالتن جي جبر کان اکيون ٻوٽي ٿي, عوامر جي 
صحافت ڪوڻ کان سواءِ ٻيو ڪجھ ب ناهي. نہ ان جو ڪو معيار هجي ٿو, ۽ نہ 
اها عوامہ ڏانهن ذميوار جا ٿئي ٿي. ان جي ابتڙ اهڙن بنيادن تي هلندڙ صحافتي 
ادارا, نفعي خوري جي ديوتا اڳيان, پنهنجي سماجي منصب ۽ شان کي قريان 
ڪريِ ٿا ڇڏين. پوءِ اهي اهڙا فرار ڳولين ٿا, جيئن ڪو فرد حالتن کي منهن نہ 
ڏئي سگهڻ جي سمجھ يا قوت ن رکي: نشي پتي ۾ وڃي پناھ وٺي. اها صحافت 
پوءِ اخلاقي ۽ علمي بگاڙ جي ڪارڻ بنجي ٿي. 

عوام جي نفسياتي ڪمزورين ج.و استحصال ڪري ٿي. ڇرڪائيندڙ 
ڇپجن ٿا. پڙهندڙن کي فحش لفاظي سان 'ڌيان طلب' ۽ 'ضرورت رشٿ' پاڙهڻ 
جي ستي وي وڃي ٿي. علمي ۽ ادبي مواد نہ هئڻ جي برابر ڏنو وڃي ٿو. رسالن 
مر جادو, طلسمر, ۽ اسرارن ۽ جاسوسي سان ڀريل ڪهاڻيون ڏئي اهڙا ادارا 
پنهنجا مارڪيٽ ٺاهين ٿا. ڏوھ, جنس, افتداري لٻاڙ ۽ ڪوڙ ان صحافت جا مك 
آدذار ۽ نشانيون آهن. 

ائين بہ ناهي, ت سندن لاءِ ان کان سواءِ ٻي واٽ ئي نہ ٿي بڇي. لاطيني 
آئريڪااجن اريت پيييترڻ بارخ خر ڂان ڳال اها آهي, ڻ جڏهڻ ب ٿن 
سرڪاري سينسرشپ لاڳو ٿئي ٿو, ت اُهي پنهنجو سڄو ڌيان عالي خبرن ۽ حالتن 
تي ۽ مڪاني طرح عوامر جي مسئلن کي غيرسياسي انداز مر ڏين ٿيون. عالي 
سطح تي هڪ اهڙي وڏي ويڙھ پئي هلي, جنهن جو حصي دٺيا جو هر شهري آهي. 
پر هتي سندن سوچ کي اها واٽ نہ ٿي ملي. سبب اهو تہ گنڀير, سچي ۽ حقيقي 
صحافت جو جوكو ن ٿا کڻڻ گهرن. سندن ٿور- وقت نفعي خوري وارا مفاد خطريٰ 
مر نظر اچن ٿا. هو عالي مامرن بابت نئين سر عام راءِ ٺاهڻ کان ڊڄن ٿا. اُن جي 
بدران هو, موجود سستي عام راءِ پٺيان لڳي ٿا پون. اهڙي سياستدان وانگر 
جيڪ.و ڪراچيءَ م تقرير ڪري, ت ڪينا سسٽم جي مخالفت ڪري ۽ 
جيڪڏهن لاڙڪاڻي ۾ عاممر جلسو ڪري, ت ڪوٽا سسٽم جو اهڙو سڄڻ ٿي 
پوي جهڙو ٻيو ڪو سامايو ئي نہ هجي. لڪير جي فقير صحافت ب 'زرديءَ' جي 
دائري پر اچي ٿي. 

انهن ڳالهين جي ڪري سي صحافت لاءِ گهريل شيون ن نُهي سگهيون آهن, 
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يونيورسٽيون ان ڪري سا صحافي نہ ڏئي سگهيون آهن, جو جيڪ.و ڪجھ 
پڙهايو وڃي ٿو, تنهن جو هتي جي عملي حالن سان واسطو ئي ناهي. وري اخباري 
ادارن جي حالت خاص ڪريٰ اردي ۽ سنڌي صحافت مر اها آهي, جو اتي علمي 
معيار آهي ئي ڪونہ. گهڻو ڪري بيگار ڪئمپن وارو سلسلو آهي. ڳالھ وري بہ 
اتي اچي ٿي بيهي تہ فقط نفعي خوري کي ذهن ۾ رکيو. وڃي ٿو. هڪڙي ٻي 
صورت وري اخبارن جي اها ٿي بيهي, ت انهن کي اقتدار جي ڪرسيءَ تائين پهچڻ 
جو ذريعو بنابى وڃي ٿو. 

ان سڀ ڪجھ ٿيڻ جي ڪري, معاشري کي سذدرڻ ۽ اڳتي وڌڻ مر ڪا هڻي 
ن ٿي ملي. هڪڙي پاسي ت صحافت اهڙي اخلائي قوت بنجي نہ سگهي آهي. 
جيڪا ماڻهن مٿان ايند ڪشالن کي وائكو ڪري مختلف آهنجن منجهان سندن 
جند ڇڏائي تہ بي پاسي اها ماڻهن کي اخبار جي ڪاپي خريدڻ بدلي ڀريل ملھ 
جو عيوض ن ٿي ڏئي. ن اها عوام جو انيڪ ڏاڍاين خلاف ڪو اثرائتو هٿيار 
آهي ۽ نہ ئي بازار جي ايمانداريءَ وارن اصولن کي پورو ڪري ٿي. نتيجي ۾ 
ماڻهو ڄڻ اخبار نہ ورتي چرس ج.و ڪو وزہ خريد ڪيو, جيڪو سندس ذهن کي 
وڌيڪ مڏو ڪري ڇڏي, پر هو ڇا ڪري, ڇو ت اخبار پڙهڻ عادت بنجي وڃي 
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ٿي. 
”" ڪچ نا ڪا يآ ار ها 
جيڪو هن ملڪ مر تعداد جي لحاظ کان گهڻي مر گهڻو, يعني ستر يڪڙو آهي, 
ان جي ٿاثن ۽ ڪورئن جي پيشين مر ڪيئن ٿي بيک خراب ٿُئي. ڪيئن ٿا سندس 
پگهر ۽ رت جي پورهئي تي سفيد پوش جراثيہ پلجن. انساني وقار کي ان نموني 
ڪيئن ٿو چٿيو وڃي. اسپتالن مر اسان جي ماتهوءَ جون ڪهڙيون پيڙائون آهن. 
ڳوٺاڻو پنهنجي ٻار کي پاڙهڻ مر ڇو دلچسپي ن ٿو رکي. ان جا ڪهڙا معاشي ۽ 
سماجي ڪارڻ آهن ۽ ان لاءِ ڇا ڪرڻ کپي. اسان جي هاري سان ڀلاوڻو يا دلال 
ڪيئن ٿو حالت ڪري. کوٽا وٽ ۽ اڻ پورا اکھ ڪيئن ٿا هاريءَ جو رت چوسين. 

پر اسان جي صحافت لاچار کئي وڌي ب, ت شهر جي وچولي طبقي جي 
مسئلن تائين سو ب ڇسي نموئي, ڇو دتہ پاڻ آهي ئي ڇسي. ان ڪري اها پنهنجي 
معاشري جو تنقيدي آئينو ناهي. 

زرد صحافت جيئن تہ اصل مسئلن ۽ انساني حقن کي گنڀير نموني سان نٿي 
ڏسي ۽ اها پاڻ اخباري آقائن جي باندي بڻجي وڃي ٿي. تنهن ڪري ڪيتريون ئي 
اخبارون, ڪن خاص موقعن تي شهرن توڙي ڳوہُن مر مقرر ڪيل نمائندن تي 
نيار لٿ ڪرڻ لا با وي اشيون, ايه ټضٳئلن ني كه ڪرني ادا لي 
مقرر ت هوندي آهي ۽ نہ ئي کين باقاعدي پگهار ملي ٿو ن ان پاسي سرڪاري 
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اختيارين ڪڏهن ڌيان ڏيڻ جي ضرورت محسوس ڪئي آهي. پوءِ آهي نمائندا تر 
جي ڪامورن سان رسايون ڪن ٿا. وٽانئن لاپو وٺن ٿا ۽ بدلي مر سندن اوكڻ 
ظاهر نٿا ڪن ۽ عوامہ جي لاڳاپيل مسئلن تي نٿا لکن. ڪامورا وري پنهنجي پاپن 
کان ڊڄي كين عزت ڏين ٿا, ۽ سندن ٿورا گهڻا ڪم ڪاريون ٿيندا ٿا رهن. هو 
همراه ان ٽيڳر مر پورا آهن, ت سڄي لئي سندن آهي. بس رڳو اخبار جي آفيس ۾ہ 
نيوزڊيسڪ تي سندن هلندي چلندي هجي. اهڙي نموني ان اهڙن خڪخافيد سو 
هڪڙو ڄار پکڙيو پيو آهي, جن کي عوام گهڻو ڪري چڱين نظرن سان نہ ٿو 
ڏسي, ڇو ت هو انهن کي پنهنجي هڏ ڏوکي بدران کين هڪ آزاريندڙ در سمجهي 
ٿو. 

اها سڄي جدول هن نموني سُهي ٿي: نفعو ڪمائيندڙ اخباري مالڪ + 
اقتداري پابنديون+ اڻپڙهيل نمائندن جو ڄار+ مختلف شڪلين مر رشوت+ سچ پدرو 
ڪندڙن لاءِ خراب نتيجن واريون حالتون+ عوام طرفان ان سڄي عمل کان اوپرائپ 
يا نفرت+ سرڪاري اختيارين پاران ان صورتحال تي اکٻوٽ. نتيجي ۾ زرد 
تات ات جي اڻاڻ: 

#*چ اڄ 

صحافت کي عوام مخالف صورتحال منجهان ڪڍڻ جو سوال بہ ٻين انساني 
حقن جي مڪمل بحالي سان ڳنڍيل آهي. پر اهي سمورا حق نازل ٿيٿا ڪونهن. 
انساني حقن جو سڄو سارو عالي پذرنامو سوال بڻجي, پُٺتي پيل ملڪن جي عوامر 
ڏانهن واجهائي رهيو آهي. بهرحال هتان جي صحافت کي, صحافت جي اخلاقيات 
واري دائري م آڻڻ جون ذميواريون نہ طرفيون آهن. پهريون سرڪار, ٻيا صحافي 
۽ ٽيان پڙهندڙ پاڻ يعني ڪاري ڏاند جا مالڪ . 

ڪاب سرڪار فقط تڏهن حقيقي نموني آزاد صحافت ڪرڻ ڏيندي, جڏهن 
اها پان حقيقي نہ تڏهن ب گهٽ مر گهٽ اتفاق ڪيل جمهوريت جي پيداوار هجي. يا 
پنهنجي سياسي صورت اُجري ڪرڻ لاءِ ائين ڪري. سرڪاري حلقن کي سمجهڻ 
گهرجي. تہ گهڻي پبلسٽي يا پبلسٽي بابت گوئبلز جي متي تي هلڻ سان سرڪار 
جي ساک پت کي نقصان رسي ٿو. سرڪار جي چڱائي ان ۾ آهي, تہ عوامر جي 
مزاج کي ويجهي ٿئي ۽ اوپرائپ کان بچي. پر ان ڏس مر کيس پنهنجي مدد پاڻ 
ڪرٿي پوندي. اظهار جي آزادين کي دٻائڻ سان جتي عوامر جي قوتن ۽ ملڪي 
ذهانت کي هاڃو رسي ٿو., اتي ترقي لاءِ گهريل اعتماد بي وڃائچي ٿو. اهڙن ملڪن 
جا ماڻهو زندگيءَ جي سمورن شعبن ۾ پٺتي رهجي وڃن ٿا, ۽ اها ملڪ ۽ عوام 
سان ڪنهن حالت ۾ ب چڱائي ناهي. 

بي ذميواري صحافين ت تي آهي. سچ تي ڄمي بيهڻ, انصاف قائمر ڪرڻ لاءِ 
علمر, آزادي ۽ کوج کان ڪمر وٺي حقيقتن کي همت سان نروار ڪرڻ سان جتي 
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ملڪ ۽ انسان ذات لاءِ انيڪ واٽون کولي سگهجن ٿيون, اُتي شخصي طرح ائين 
پاڻ کي ساڃھ جي سراڻ تي نکو, اٿرائتو ۽ طاقتور ب بنائي سگهچي ٿو. ڪي 
جهڙن مفادن جي پئيان پئُڃي ماڻهو, اڻ ملهئي شان ۽ خودداري کان ڌَڪجي وڃي 
ٿو لور لور واري حالت تي بيهي. ان ڪرڻ سان ڪوب۔ ماڻهو, نہ رڳو ايترو ت پان 
ڪريٌ پوي ٿو, پر نيچپڻي جي روايت کي ب سگهارو بنائي ٿو. ذاتي طرح جوكمر 
کڻي بہ ڪن قدرن ۽ اصولن جو ڳاٽ اوچو بنائي وڃجي. ت تاريخ جي عزت ڀريل 
هستين سان پاڻ کي ڳنڍي سگهجي ٿو. 

سو صحافيءَ لاءِ پهرين ڳالھ, تہ پنهنجي ذميوارين کي انسائي ضمير مطابق 
محسوس ڪرڻ جي آهي. سندس محسوس ڪرڻ جي ٻي ڄالھ آهي علمہ ۽ 
مشاهدي جي تيزي. معنيٰ سماج م اه ڏسڻ ت حق ۽ ناحق جي قوتن مر طاقت جو 
توازن ڪيئن آهي. جيڪڏهن طاقت جو توازن حق جي پاسي ناهي, (جيئن واقعي 
ناهي) تہ پوءِ سندس پهريون فرض پاڻ کي حق جي قوتن سان وڌيڪ ن, تڏهن بہ 
ذهني طرح پا کي ڳنڍي (توڙي جو اهو ڇيھ ناهي). اها ٿي اصولي ڳالھ . عملي 
طرح کيس ان ڏس ۾ر ذاتي حيثيت کان وٺي تنظيمي طرح تائين وڌڻو آهي. جڏهن 
صحافت جي آزادي جي ڳالھ ڪجي ٿي, تڏهن صحافيءَ لاءِ رڳو عزت جو ئي نہ پر 
عزت سان روزكار جو ب سوال آهي. هو هڪ اهڙي فضا ۾ روزي ڪمائي 
سگهندو, جنهن م کيس پاڻ کان پاڻ وحشت نہ ٿيندي. اظهار جي آزادي سان 
صحافت هڪ صنعت طور ترقي ڪندي ۽ وڌيڪ ماڻهن کي روزگار ملندو. ان 
ذميوار ماڻهن جي نفري مر واڌارو ٿيندو. 

اهو برابر آهي. ت اد سرمائيدار ۽ اد جاگيردار معاشي ۽ سماجي لاڳاپن واري 
جوڙجڪ مر صحافت ب ان ئي سرشتي جو حصو هجي ٿي. پر ان جي اڳيان 
مستقبل بہ آهي. حال مر رهندي ان کي سمورين عالي توڙي ملڪي جمهوريت پسند 
۽ اڻ سڌي طرح جمهوريت مخالف ذرين جو موقف پيش ڪرڻ گهرجي ۽ پوءِ عالي 
انساني اصولن, قانونن ۽ حقن کي ڪسوٽي بنائي تازين خبرن جي ڇنڊڇاڻ 
ڪري, سمورن عملن جي عوام لاءِ پيدا ٿيندڻ نتيجن کي سامهون آندو وڃي. قومن 
سي شقافشيءَ مفارشي .۽ سنداٹي خقن هي خطاظڻ ڪر ڪي دهيراري ‏ صجعافت سي 
آهي. دڏوهن کي ڇرڪائيندڙ نموني پيش نہ ڪيو وڃي. ڪنهن بہ ناڪاري روش 
يا واقعي کي اهميت ن ملڻ کپي. جيڪي ب خرابيون آهن, تن جي سبين ٽي حملا 
ڪيا وڃن. اثرن تي پٽڻي پٽڻ سان ڪجھ ب ن ورندو. صحافتي ۽ ادبي تنظيمن 
کي ذميوار صحافت بابت ور ڪشاپ ۽ سيمينار ڪرائڻ گهرجن ۽ اهڙي مواد جي 
لاڳيڻي اشاعت ٿڀڻ گهرجي. 

صحافت کي ذميوار بٺائن جي آخري ذميواري عوام ۽ ان جي سجاڳ درين تي 
آهي. آهي دريون جيڪي هر مامري جي سڀني پاسن کي نظر ۾ آڻيندي ڪا 


يا 
نو 
نا 


مڪمل راءِ رکن ٿيون. انهن تي ئي عوامہ کي پنهنجي سگھ ۾ر ڀروسو پيدا ڪرڻ 
ڀڍ قرشن آهي. آخيار يڙهندن,. خاڪااث: تأايڍي اخيا خريد ري ٿو .ان 
ڪري هو اخبار کي پنهنجي جمهوري ضرورتن مطابق ڪرڻ جو حق رکي ٿو. اها 
ٻي ڳالھ آهي, ت هو موجود حالت مر اهو حق ڪم آڻيندي اهڙي اخبار خريد نہ ٿو 
ڪري. پر اهو مسئلي جو نبيرو ناهي. نبيرو اهو آهي, تہ پڙهندڙ شهرن مر پاڙن 
کان وٺي ننڍن ڳوٺُن تائين '"اخبار پڙهندڙن جون ڪلبون' اهين. اهڙيون ڪلبون 
فلاحي تنظيمن جو حصو هجن ت وڌيڪ چڱو. پوءِ آهي پنهنجي تر جي مسئلن کان 
وٺئي, ملڪي ۽ عالي صورتحال ۽ ادب, تاريخ, ثقاقت, ٻولي ۽ سياست تائين اخبارن 
کان پنهنجا حق مڃرائين, انهن حقن حاصل ڪرڻ لاءِ تنظيمي قوت کي ڪمر آندو 
هونئن عوامر لاءِ هي ڪو اڪيلو حق ناهي جيڪو کيس حاصل ڪرڻ 
گهرجي. عوام جي سجاڳ ڌرين جو فرض ٿو بنجي, تہ انساني حقن واري عالي 
پدرنامي موجب هتي حق حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ڪن. جيڪي قائون, رسمون 
۽ روايتون ۽ ادارا ان پدرنامي سان ٽڪراءَ م اچن ٿا, تن سان مهاڏو اٽڪايو 
وڃي. صحافتي آزاديٰ عوام جي سمورن معاشي ۽ سياسي حقن کان ڌار ناهي. 


نا 
ڏ' 








ويا .. ر تا هه ڪَ بي 
۽ انساناي خڻ 





انساني حقن جو تصور فقط سياسي حقن تائين محدود ناهي, جيئن عامر طرح 
سان سمجهيو وڃي ٿو. انساني حقن جو مطلب, انسائن جي اها ڪامل آزادي 
آهي, جنهن مر سمورا انسان معاشي, ثقافتي, سياسي ۽ روحاني طرح آزاد هجن. 
ڪنهن ملڪ سان ان کان وڌيڪ دشمني ٻي ٿي نٿي سگهي, ت اتي انساني حقن 
جو احترام ناهي, اهو احمقن سان ڀريل سامونڊي جهاز وانگر آهي, جيڪو وچ 
سمنڊ ۾ ِ هڪڙي ن ٻئي پاسي ليٽي پوڻ سبب ضرور ٻڏي. 

هي جيڪا هينئر دنيا مر دهشتگردي جي لهر ڪاهي پئي آهي, سا انساني 
حقن کي نهوڙڻ جي نتيجو آهي. هن وقت دنيا مر دهشتگردي سياسي حالتن جق 
نتيجو آهي ۽ سياسي مقصد سان لاڳاپيل آهي. فلسطيني, ان ڪري دهشتگرد بڻيا, 
جو من آمريڪا, اسرائيل, برطانيا ۽ سامراجي دنيا دهشتگردي ڪئي. زندگيءَ 
جون سندن واٽون بند ڪيون ويون. هن نندِي کنڊ مر٬ڊهشنگردي,‏ انگريزي سامراج 
جي پيدا ڪيل سياسي مايوسين مان پيدا ٿي. ظلہ موٽ مر ظله ئي پيدا ڪري 
ٿو. دهشتگردي لازمي طرح سان رد ڪرڻ جهڙي شيءِ آهي, پر كڏوكد آاهي عمل 
بہ ملامت جوا آهن, جن دهشتگردي کي پيدا ڪيو. دنيا جا قديمر سياسي ۽ 
ببخاين سزشنتا جن اڅاشمن: آطاعناشي باڻ کي رنه ٫كيو)‏ بي انسا ني خالات 
پهريون دهشتگرديون هيون. انهن جي نئي خلاف درتي جي گولي تي انساني حقن 
جي شعور, گهرج جدوجهد جي اهميت کي واضح ڪيو. 

انسان جڏهن شڪاري زماني کان ٽپي, زراعت جي دور مر داخل ٿيو, ت 
سندس پيداوار جي عمل جو قبلو فُري ويو. پهريائين هن کي ٽولن جي صورت مر 
پري پري تائين رولڙا ڪڍي, موت جي منهن مان شڪار هٿ ڪرڻو پوندي هي . 
زراعت هن لاءِ تمامر گهتيون سولايون پيدا ڪيون. شڪار مم خطرا گهڻا هئا, ان 
ڪريِ انسان جي نفسيات ۽ اجتماعيت, جبلت جي شڪل مم موجود هئي. خانکي 
ملڪيت جي تصور ن هئڻ سبب, هن وٽ اهي تعصب ڪوب هئا, جيڪي ملڪيت 
هئڻ جي صورت مر ٿين ٿا. گڏجي شڪار ڪندا هئا ۽ هرڪو پنهنجي گهرج پوري 
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ڪندو هو. پٿر جا آوزار, شڪار مر ڪم ايندا هئا, جن تي ڪنهن جو خرچ ڀکوى 
ڪوہ هو! زراعت جي عمل, ان اجتماع کي ٽوڙي ڇڏيو, ۽ انسان مادي ۽ روحائي 
طرح اڪيلو ٿي پيو. ملڪيت جي ذاتي تصور, هن کان هن جا دوست ۽ ساڻي 
کسي ورتا. پوءِ هن جون ضرورتون, زمين جو ٽڪرو هر, پاڃاري ۽ ڍڳن جو جوڙو 
بنجي ويون., ۽ زال ۽ ٻار پڻ پيداوار جا اوزار بنجي ويا. خلق گهٽ ۽ پيداوار گهرج 
کاڻ وڙڪ , انان کي ثنادلتن ڏانهن رٺي وي افالتو ايت, ٹڂيدو ڪرڻ بيٿيء۽ 
ذخيري سان گڏ ان جي سار سنڀال لهڻ وارا فرد, لاڳيتو ان ڌندي مر رهڻ سبب 
اڳتي هلي ڪاروياري ذخيرو ڪندڙ طبقو بڻيا. جيئن پوءِ تيئن زراعت جا طريقا 
سڌريا ۽ اُپت وڌي ۽ ذخيرو ڪندڙن جو اختيار ب وڌيو. 

ٽالسٽاءِ, انجيل جي حضرت يوسف واري قصي کي بيان ڪيو آهي, جنهن ۾م 
مصر جي فرعونن اناج جي ذخيرن جي ٻل تي, ڏڪر اچڻ جي حالت م ماڻهن کي 
ڳاڙي. ڏيڻ اران شاف بتائن وره اهڑي طرم:اننائي نخقن چي. باثتالي, ڍاڻين 
ملڪيت جي تصرر ۽ پيداوار جي وسيلن جو پورهيت جي هٿ مان ڇڏائجي وڃڻ 
سان شروع ٿي. ذخيرا ڪندڙن, پنهنجي طاقت ذريعي حڪومتون قائمر ڪيون ۽ 
سياسي غلبو حاصل ڪري ورتو. خود ملڪيت جو تصور ڦوڪبو وڍندو رهيو. 
پهريائبن ڪجھ داڻا اناج جا, پوءِ زمين, پوءِ جاگيرون, پوءِ حڪومتون پوءِ هڪڙن 
ملڪن کان ٻين ملڪن تي قبضن جا خواب, لشڪرن جن تياريون, ائين انسان, 
انسان جي ملڪيت بنجي ويا. شڪار جي ابتڙ ماڻهن کي زراعت جي ڪم ۾ر 
زمين جي ڀرسان رهڻو پوندو هو, ان ڪري ڳوٺُ, وسنديون ۽ شهر اڏجي ويا. 
گڏوگڏ اڏاوتن. مصوري, موسيقي. چٽسالي, سنگ تراشي ۽ پورهئي جي نون 
گهاڙيٽن, انسان کي وحشي دور کان ڪڍي, ملڪيت هٿان بليڪ ميل ٿيڻ جي 
دور مر آندو, پر انهن ترقين ۽ جيئن پوءِ تيئن اُپت جي واڌاري, هڪڙن کي وڌيڪ 
شاهوڪار ڪيو ۽ ٻين کي وڌيڪ انهن جو ڳيجهو ۽ محتاج بڻايو. 

گڏوگد ملڪيتي سماج جا تضاد ب ظاهر ٿيا, ڇو جو انسان ازل کان فطرت 
سان ڳنڍيل هو ۽ ان کي سمجهڻ جي سندس سطح ئي. سندس ترقيءَ جي حدن 
سان شرطيل هئي. جيئن فطرت کي وڌيڪ سمجهيائين, تيئن وڌيڪ ترقي ڪيائين. 
چوري, ٺڳي, ڌاڙو, ڳنڍيڇوڙي ۽ لالج, ذاتي ملڪيت جي تصور واري سماج سان 
گڏ پيدا ٿيا. هڪڙن جو پورهيو, ٻين جا ٿلها ٿنڀرا پيٽ, ان سرشتي جون خاص 
نشانيون آهن. سامونڍي قزاقي ۽ قافلا ڦرڻ جو رواج بہ آيترو ئي پراڻو آهي, جيترو. 
تا لڪ رسا هه يتر ڏك ظتائون بئان يون لت يتا 
انهن ملڪيتي تعصبن مر ڦاتّل هئا. دولت ۽ اقتدار جي ويڙھ رڳو انسانن جي وچ مر 
ن, پر هئن جي تخليق ڪيل ديومالائي دنيا جي اندر ب موجود هئي. 

يوناني, هندي, فارسي. يورپي ۽ سڀ جون سڀ ڏندڪٿائون ديوتائن جي 


125 


جنگين سان ڀريل آهن. اقتدار ۽ عورت, ملڪيت جي هڪ شڪل هئڻ جي ڪري 
ديوتائن جي هوس جو شڪار هيون. يوناني ڏندڪٿا جي ڌراءِ واري جنگ م هندو 
ديومالا جي مهاڀارت, جن مر ديوتائن ۽ اوتارن پاڻ ۽ سندن سمورن رون شرڪت 
ڪئي, سي اقتدار ۽ عورت کي تس مرف مر آڻڻ جون جنگيون هيون. 

ذاتي ملڪيتي سماج جا اخلاق, قاعدا ۽ قانون سڀ جا سڀ ان ملڪيت جي 
بچاءَ خاطر جوڙيا ويا. وڏن چورن, مُڳن ۽ ڌاڙيلن, ننڍن چورن ۽ ڌاڙيلن جي خلاف 
قانون ۽ قانون لاڳو ڪرائيندڙ ايجنسيون ۽ ادارا اهيا. ڏوھ جيڪو انساني 
احترام جو پڊ ډكچافي. سن ذاتي مانڪهت أْن٬ڃن‏ باجاءَ لاالشڪر نايڻ 
سان گڏ ئي وجود مر آيو. ڦر ۽ ڌاڙي جو ان کان سواءِ ٻيو ڪو فلسفو ئي ناهي ت 
رياست جون اأقتداري دريون, پيداواريٰ وسيلا ڳڙڪائين ٿيون ۽ ڪجھ مخصوص 
طبقا انهن جا سمورا فائدا ماڻين ٿا ۽ جن وٽ پورهئي ڪرڻ جي باوجود ڪجھ ب 
رهڻ نہ ڏنو وڃي سي شخصي سطحن تي چوريون ۽ ڦريون ڪن ٿا. 

اها ڏوھ جي اوائلي شڪل آهي جنهن ير ٻين ترقين سان گڏ وڌيڪ 
پيچيدگيون آهن. شخصي ملڪيت جي چو ڪيداري لاءِ ڪتا رکيا ويا ۽ گروهي يا 
بادشاهي ملڪيت جي بچاءَ واسطي لشڪر ڀرتي ٿيا, جيڪي ٻاهرين ڦرلٺ مر 
يڙ مت نا ا3 جنئن ڪا وڊ 

ملڪين جي شان شوڪت لاءِ اڳرائي, فوجي چڙهايون, مفتوح ايراضين مان 
ڦرلٽ ڪرڻ مر وڏي پئماني تي زنائون, قتل ۽ منڊين جا مينار کڙا ڪرڻ, بادشاهن 
جي شجاعت ۽ بهادري جا معيار بنجي ويا. رومين ۽ ٻين اڄ تائين ڪيترين تهذيبن 
مر, انهن معيارن جي نشاني, عقاب جو سرڪاري نشان هئڻ آهي. فاشسٽ فلسفن, 
جديد دور مر ب ان نشان کي پاڻ لاءِ رهڻ ڏنو. چار سق سال اڳ جي ڊچ عالہمِ 
اراسمس لکيو: ”سڀني پکين منجهان عقاب, انسان کي شاهاڻي شان جو نمونو لڌو 
آهي. جيڪو نہ سنكر ات اير ڪا ول دډئيخ ”0 لاءِ مناست آهي, 
پر رڳو کائو, هٻڇي, سڀني (پکين) لاءِ نفرت جوڳر, سڀني لاءِ عذاب ۽ پنهنجي سگھ 
سان فقط هاڃا رسائيندڙ آهي."” 

انساڻي. خقڻ جي داشعن ۽ ان فاشسنٿ حاات هي روحاني طرح انان جي 
اڪثريت تي مڙهڻ ج.و ڪم, مذهبي ڀوپن جي پيدا ڪيل ڊپن, عذاب جي تصورن, 
تاويلن ۽ تشريحن ڪيو آهي. لڳ ڀڳ سمورن مذهبن ۽ انهن جي فرقن, سواءِ 
وحدت الوجودي ۽ ڀڳتي صوفين جي. ملڪيت جي ذاتي هٻڇ ۽ دولت گڎڏ ڪرڻ کي 
آسمائي حق سڏيو. وڌي مر وڏو سڌارى آيو ت اه جو قاروني خزانن مان خيراتن 
جي مر ڏيڻ جو تاڪيد ڪيو ويو, جيئن شاهوڪار ماڻهن کي گهريل امن امان ۾ 
خلل ن پوي ۽ شاهوڪارن کي نفسياتي اطمينان نصيب ٿئي تہ ه.و جيڪو ڪن پيا 
سو غلط نہ, پر سق سيڪڙو ٺيڪ آهي. يورپي پاڀائيت, شاهوڪارن کي. بهودين 
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وانگر خدا جا چونڊيل ماڻهو سڏيو ۽ عامر ڪيو ت خدا کين عقل ڏنو آهي. جنهن جي 
ذريعي سان هو مال ملڪيت جا مالڪ ٿيا آهن. اسلامر جي جوهر م انساني 
مرتبي جو خيال رکيو ويو, پر غنيمت جي مال هٿ اچڻ کان پوءِ, روين جا قبلا بہ 
بدلجي ويا. ابوذر غفاري, اسلام جي انساني حقن تي زور ڏنو ت کيس رولي ماريو 
ويو. 

اهي تہ سڀ ٿيون انساني حقن جون دشمن قديه حالتون جيڪي اڄ ب 
مختلف شڪلين مم موجود آهن. پر رياست جي ڪردار جي ڦهلاءَ سياسي هتڙين 
سان جيڪي ظلمہِ ڪيا آهن, تن جي شروعات سرمائيدار سرشتي جي اوسر ۽ 
انتها سامراجي قوتن جي اُپڙجڻ سان ٿي. سامراجيت, سرمائيداري جو 

سرمائيدار جو شرو ع ۾ مدي خارج جاگيرداري نظامر سان ڪر ٿيو, تنهن 
ڪري ان جاکيرداراڻي بٻوسٽ واري اخلاقيات ۽ دٻڙدؤنس جي خلاف, سهپ, راءِ 
جي احترامر, واپار ڪرڻ جي آزادين سان گڏ سياسي آزادين کي آندو پر جيئن تہ 
ذاتي نفعو, سرمائيدار جي اعليٰ منزل آهي, ان ڪري برطانيہ جي صنعتي انقلاب 
واري دور مر ئي فئڪٽرين اندر پورهيتن سان جيڪا حالت هئي, سا لڱ 
ڪانڊاريندڙ آهي. چارلس ڊڪنس جون ڪهاڻيون ان صورتحال جون شاهد آهن. 
سندس ناول ڊډيو ڪاپرفيلڊ, ان وقت جي خانگي اسڪولن جو ڀوائتو نقشو پيش 
ڪري ٿو, جتي ٻارڙن تي ايتري سختي ٿيندي هئي, جيتري اڄ اسان وٽ صديون 
پراڻن مڪتين مر خٿابين تي ٿئي ٿي. 

1777ع مر آمريڪا جي برطانيا کان آزادي, ٿورا سال پوءِ فرانس جو 
انقلاب, ان کان اڳ سترهين صدي جي پهرئين اد ۾ برطانيا جي اندر پارليامينٽ ۽ 
بادشاھ جي وچ مر زيردست جهيڙا. جن مر چارلس پهرئين جو سر ڪٻيو ويو. سي 
آزادين ۽ انساني حقن جا جهيڙا هئا. سرمائيداريت جي جمهوريت وارين دعوائن 
جي باوجود, پورهيت تنظيمن کي اسرڻ نٿي ڏنو ويو, 1871ع پر پئرس ڪميون ۽ 
پهرين مئي جي حوالي سان شڪاكو مر پورهيئن جي شهادت, پوره ين جي حقن 
حاصل ٿيڻ واري جدوجهد جي راھ جا ڳاڙها نشان آهن. 

پورهيت فڪر ۽ پورهيت تنظيمن جي عمل سان هڪ ڳالھ واضح ٿي آئي تہ 
ذاتي نفعو ۽ انساني حق هڪ ٻئي سان ڪڏهن ب گڏ ن ٿا هلي سگهن. تاريخ جي 
ان اڃا تائين هلندڙ ويڙھ مر قديمر زمانن کان اڄ تائين, شاعر, اديب, مصورن ۽ 
فنڪارن جي اڪثريت جو مكي هٿ آهي. جيڪي هر دور جي بي انصافين خلاف 
زازياذ سخائيدا يا آهڻ ۽ هيندر ٹاڻؿ حاصتل ٿيل انساتي حقا: اديتاي ڪرتاڻ 
کي ڪنهن صورت ۾ر ب گهٽ نٽو ڪري سگهجي, ڇو ت اديب انساني ۽ سماجي 
احساسن جي آبياري ڪندي انهن کي سگهاري بڻايو آهي. اديب, نازڪ ۽ نفيس 
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احساس اُڀاريا آهن ۽ انهن انساني جذبن جي خمار وقت, ماڻهو گهڻي ڀاڱي 
انصاف پسند هوندو آهي. روح جي خوشي انصاف جر ٻيو نالو آهي ۽ ان کي پيدا 
ڪرڻ اديب ۽ فنڪار جوئي ڪمال ٿئي ٿو. 

انسان جي مجموعي سماجي ترقي سان گڏ, ان جي عزت, وقار ۽ مرتبي جو 
شعور ب بلاشڪ وڏيو آهي. خود قومن جي اٿتي ويهئي ِ اهڙا رواج قائم ٿيا, 
جيڪي وحشي دور جي کهرن روين جي ڀيٽ مر ڏاڍا سلڇتا ۽ نفيس آهن. انگريز 
ماڻهو 'پليز' يا 'ايڪسڪيوز مي' چئي ڳالھ شروع ڪرڻ کان اڳ خوشگرار 
ناخو ابيدا لاهن خوڊاييشي ماهي ڪ بي سيان بلڻ وقت باڪته باڻي: 
هٿ بدڏن ٿا. ڀارت جا ماڻهو 'نمستي' ڪن ٿا. ائين هر قوم وٽ انساني مرتبي کي 
مڃتا مليل آهي, پر حڪمران طبقن, عوام جي ڪلچر کي كندو ڪري ڇڏيو آهي. 
رياستي ادارا, محصولن ويُڻ ۽ هٿ سُوڪئي انتظامر جي نالي مر ماڻهيءَ کي ڪن 
سان گڏ کارايو ڇڏين. 

عالي بيُڪي سرشتي, انسان ذات کي وڌ ۾ وڌ بڇڙو ڪيو. سامراجي 
قوتن, پدونجي صنعتن لاءِي بينلڪون هٿٽ ڪيون ۽ اتي پنهنجو سياسي راڄ قائمر 
ڪيو. بيُڪن جي خاتمي خلاف قومن جي جدوجهد, انساني مرتبي جي بحالي جي 
ويڙھ هئي. بينلڪيت خلاف ويڙھ مر واضح ٿي آيو تہ انساني حق ايستائين حاصل 
ن ٿيندا جيسين قومون, اندران توڙي ٻاهران, سياسي, معاشي, ثقافتي ۽ سماجي 
آزاديون حاصل ڪري سماجي انصاف ۽ برابري قائم نہ ٿيون ڪن. هينئر انساني 
حقن کي آئيني ضمانتن جي حد تائين آندو ويو آهي. هن وقت سوشلسٽ ملڪن م, 
تعليمر, روزگار, صحت ۽ اجهي جي سهولتن کي آئيني ضمانتون ڏنيون ويون آهن. 
اتي جيڪڏهن ڪنهن شخص کي انهن مان ڪا سهولت نہ ملي ت اهو رياست کي 
ڪورٽ مر چئلينج ڪري سگهي ٿو. 

سرمائيداري جي شروعاتي مرحلي , جڏهن اڃا جاگريداريت سان جهيڙو. 
ٿي هليو, تڏهن آزادي ۽ برابري جو نعرو عام هيو. بعد مر جڏهن برابري کي پري 
ڪرڻ واري آزادي, سرمائيدار جي مفادن لاءِ اڪيلي ضرورت بنجي پئي ت پوءِ 
فقط آزادي تي زور ڏنو ويو ۽ فلسفي ۽ سماجيات جي ماهرن برابري کي آزادي جو 
ڊشمڻ نڻو اتان شي فڪري:مخاذ ڻاڻ,. سزغائيدا ر٬ڊثيا‏ عقل جي ڏيدالي ۾ ڀرڻ 
لڳي. هئن جو مطلب هيو, تہ آزادي ج يصعنيٰ آهي, نقعي ڪمائن جي آزادي, ۽ پوءِ 
دق جي پستين کي آزادي ماڻڻ جو نالو ڏنو ويو. ڳالھ اها آهي تہ برابريءَ جي اصول 
کي قانوني شڪل مر لاڳو ڪرڻ فقط تڏهن ممڪن آهي. جڏهن طبقاتي جوڙچجڪ 
جو انت اچي, اهڙو,معاشي سرشتو آڻجي, جنهن ۾ شاهوڪارن جو مال سڄي 
ليت بي چرڪنڊاڻي اټَاي نحقن ڪر اتر لون 

تدائيد ان سرشتي, سرمائيدار جمهوريت جي باوجود انساني حقن سان 
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اهڙي جٺ ڪئي, جيڪا ان کان اڳ وحشي دور توڙي غلامي ۽ جاگيرداري جي 
زماني مر نہ ٿي. ان صورتحال جا بہ پاسا آهن. هڪڙو ت, سائنسي ترقي سبب 
مذهبي ڀوڀن جا ذهنن تي اُڻيل ارا لهي صاف ٿي ويا. هئن سمورو عرصو پئي 
رينگو ڪيو, ت درتي ڪائنات جو مرڪز آهي. ۽ سج چند سندس چوذاري پيا 
ڦرن. خوڊ ڌرتيءَ جي مٺهڻ بابت مختلف ڏند ڪٿائون ڦهليل هيون. مذهبي ڪتابن تي 
ملان جي هڪ هٽي هئي ۽ اهو پنهنجي تاويلن ۽ تشريحن ذريعي, خلق کي گمراھ 
رکندو, علم ۽ عقل جون واڌون بند ڪيو آيو. ملي جو اه.و رڪارڊ آهي ت ان هر 
نئين ڳالھ جي مخالفت ڪئي ۽ جڏهن اها ڳالھ پاڻ مڃائي وئي, ت پوءِ پاڻ بہ ان جي 
فائدي وئڻ لاءِ سڀني کان اڳيان هوندو. 

لائوڊ اسپيڪر جي ايجاد جو ئي مثال وٺو. لائوڊاسپيڪر کي پهريائين, هن 
دجال جو آواز ڪوٺيو. هينئر لائوڊاسپيڪر کان سواءِ ملان کي ٻانگ ڏيڻ ۾ مزو 
درو اي يريگ تن ابجان ندهنيس. ڪتارن ٿر قلمي ټٿنخن ڪي دنت ان ٽهائن 
لکن جي نعداد واري اشاعت مر اَندو ۽ مذهبي ڪتاب هر پڙهيل ماڻهو جي پهچ مر 
ٿي ويا ۽ انهن ڪتابن جا بصيرت وارا علمي پاسا ب خلق جي اڳيان نروار ٿيا. 
انهن نون پاسن جو ملان جي تاويلن سان ٽڪراءُ ٿيو, ت نوان فرقا ۽ ساڳي ئي 
مذهب اندر مختلف مڪتبءِ فڪر پيدا ٿيا, جن مذهب متعلق مونجهارن کي ب 
وڌايو ضرور, پر ڳالهيون پادري ۽ ملان جي هن مان نڪرڻ لڳيون. 

پاڪستان جهڙي ملڪ جوئي مثال وٺو ت مڪتب ۾ پڙهيل ملان ۽ 
اسلاميات ۾ ايمر- اي ڪيل پوسٽ گريجوئيٽ, مذهب جي انيڪ معاملن تي ڌار 
ڌار رايا رکندڙ ڏسڻ ۾ر ايندا. سو سائنسي ايجادن ۽ سائنسدانن هٿان ڪائنات 
جي تفصيلن جي پڌرائي انسان کي پراڻي دنيا مان ٻاهر ڪڍي اَئي. هاڻي هو 
مشينن سان وڌيڪ ويجهو ٿي ويو. 

سرمائيداري جو ٻيو پاسو اهو ٿيو, جو ايڏي شعور جي موجودگي سان گذبي 
انتها صنعتي ترقيءَ جو فائدي اُن پورهيت کي نٿي پهتو, جنهن جي پورهئي کان 
سواءِ اها ترقي ممڪن ٿي ن هجي. پنهنجي مصروف نرين عمل منجهان پنهنجي 
مادي ۽ روحاني خوشحالي حاصل ن ٿيندي ڏسي, اهڙن معاشرن جي عروام جي 
اڪثريت پنهنجي ڪم کان اوپري ۽ بيگاني ٿي وئي. پورهيت جو پورهئي سان 
ويساھ کڻائيندڙ حالتون, انساني حقن جي چٿجڻ جي انتها آهي. هيءَ اها حالت 
آهي., جنهن مر ماڻهوءَ کان 'اوھ بہ وئي ت, ڳوھ ب وي'. هاڻي ن ملان ماڻهو کي 
آسرو ڏئي پرچائي سگهي, جنهن جو طلسم اڳ ئي ختمِ ٿي چڪي آهي ۽ نہ 
سرمائيدار جمهوريت ئي سندس لاءِ ڪو آٿّت اجهو بنجي سگهي. 

يورپ جي سماجي گمراهي, ڇڙواڳي, مايوسي ۽ فراريت جي ان حالت يورپ 
کي فقط اخبار پڙهڻ ۽ جنسي عياشي جي ڪمن تائين وڃي ڇڏيو اَهي ۽ اُن جا 
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تخليقي پاسا سنڍ بنجي ويا آهن. سامراجي ملڪن پاران پٺتي پيل ملڪن جي 
پرماريت منجهان اڃا کين ڪجھ ن ڪجھ حصر نجري ملي ٿو. جڏهن پٺتي پيل 
ملڪن سامراج کان جند ڇڏائي ورتي ۽ اُتي جي وچولي طبقي جو داڻو پاڻي بند 
ٿيو., تہ ڇرڪ ڀريندو ۽ هن جو اهو ڇرڪ, کيس انساني حقن حاصل ڪرڻ جي 
پنڌ م. هڪ وک اڃا ب اڳتي وٺي ويندو. ڇو ت انسان ڪارائتي سوچ سوچڻ ۽ ان 
تي عمل ڪرڻ کان سواءِ بقاءَ لاءِ ٻيو ڪري ب ڇا ٿو سگهي؟. 
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بت .اقب ناقابد يت 


عام جي مسئلن ۽ تڪليفن جو هڪڙو ڪارڻ ڪامورا بہ آهن, پر ان حقيقت 
تي سنجيدگي سان ڌيان نہ ٿو ڏنو وڃي. ڌيان ڇو نہ ٿو ڏنو وڃي, سبب اهو آهي 
ت هڪڙا آهن بااختيار ماڻهو ۽ ٻيا بي اختيار- بي اختيارن وٽ ڪرڻ لاءِ ڪجھ 
ناهي. هو فقط چئي سگهن ٿا, اختيار وارا ماڻهو ان ڪري عوام جي انهن مسئلي 
تي ڌيان نہ ٿا ڏين, جو انئين ڪرڻ سان سندن اختيار گهٽيا. رضاڪار طرح, 
پاڻمرادو هو عوامر جي تڪليفن کي گهٽائي ن ٿا سگهن. اها سندن مجبوري آهي. 
جيڪڏهن عوام کي وڌيڪ اخنيار ڏيندا, يا عوامر سان عوامر جا نوڪر ٿي هلندا, 
تہ پوءِ هو اهو سڀڪجھ ن ڪري سگهندا, جيڪو ڪن ٿا. ملڪيتون ٺاهين ٿا ۽ 
ماڻهن تي سندن رعب بہ قائمر آهي. طاقت جو توازن سندن حق مر آهي. هو پنهنجي 
اختيارن تان هٿ كڻڻ لاءِ ڳالهين ڳالهين مر تيار نہ ٿيندا. 

طاقت جو توازن ڪامورن جي پاسي هئڻ ڪري ملڪ , فرہ ۽ معاشري تي 
جيڪي اثر پيا آهن, ان جو سڀ کان وڏو مظاهري اهو آهي ت سوچ جا انداز 
بدلجي ويا آهن. ماتهوءَ جي مرنبي ۽ شان کي ملڪيت جي ڪسوٽي تي پرکيو وڃي 
ٿو. ريل گاڏي يا بس مر گهڻن نوڪريءَ وارن ماتهن کي تجريو ٿي.و هوندي تہ, 
ڀرسان ويٽل گهڻو ڪري ڳوٺاڻو ماتهی کانئس پڇندو: 

”ابا ڪهڙي نوڪري مر آهين؟” جواب جيڪو ب مليو, ت مان سوال هوندو 
”پگهار گهڻو اٿئي؟” اتان ڪوڙ ڳالهائجڻ شروع ٿيندو. جواب ڏيندڙ سوچيندی ت, 
جيڪا پگهار کيس ملي ٿي اها ايتري ٿوري آهي. جو ٻدائن ٬بي‏ عزتي' ٿيندي. پوءِ 
بي عزتي کان بچڻ لاءِ هو ڪوڙ ڳالهائيندو. ڪوڙَ ڳالهائڻ کان اڳ مر ھٻڪندو, 
ڇو جو فيصلو ڪرڻ م سوچيندو: آيترو ٻڌائجي ج.و ڪوڻ ب ن لڳي ۽ پت ب 
رهجي وڃي. ڪوڙ ۽ شخصي پت جي وچ مر توازن رکڻ جي اهڙيٰ ڪوشش جنهن 
کي ن پير نہ سر. ڳوٺاڻي جو ٽيون سوال هوندو, ”ڀلا مشڪي گهڻي اٿئي؟." 
جيڪڏهن مٿڪي هوندي ت اڳلو متاثر ب ٿيندو, نہ ت ان سفر م سڄو وقت اهو 
ملازمر ان پاسي واري ڪاڪي جي ڀر مر ويٺو ڪڙهندو. هوند ۽ اتهوند کي كنڍن 
واريٰ ڪابہ حقيقي پل اڄ ڏينهن تائين ايجاد نہ ٿي سگهي آهي. خيراتون ۽ اهڙيون 
ٻيون ڳالهيون ت خود هوند ۽ اڻهوند واري سرشتي کي پختي بنائڻ لاءِ هونديون 


131 


آهن. ڏوهن جو اهم محرڪ اها صورتحال آهي. 

ڪامورا عوامر لاءِ هڪ گهڻ پاسائون عذاب آهن. جديد دور مر رياست ۽ 
رياستي مشنري وک وک تي عوام تي اٿراندان ٿئي ٿي. ٽيڪسون وٺجن ٿيون. 
ٽيڪسون ب هڪڙيون سڌيون ۽ ٻيون اڻسديون. اڻسديون ٽيڪسون ۽ انهن جا 
اٿر عام ماڻهو ڏسي نہ ٿو سگهي. عامر ضرورتن مر کڻي مٿي جي سور جي گوري 
هجي ت ب ٽئڪس اوڳاڙجڻ جا ڪيئي مرحلا طئي ڪري ٿي اچي. ڪارخانيدار 
جي نفعي سميت جيڪڏهن شيءِ جي اصل قيمت رڀيى آهي ت ٽئڪس جا بار 
کڻندي کتندي اها شيءِ خريدار جي هٿ مر پهچندي ڏهن رڀين جي ٿي ويندي. عام 
ماڻهوءَ کي رياست ۽ ان جي انتظامہ هلڻ لاءِ ايتري ڪجھ ڏيڻو پوي ٿو. جواب مر 
رياست کان کيس ڇا ملڻ گهرجي؟ 

جديد سهولتون, تعليمِ. صحت, رستا, روزگار, عزت جي سلامتي ۽ ٻيون 
گهڻيون ڳالهيون, جن سان هو زندگيءَ جي سمورن ميدانن ۾ اڳتي وڌي ۽ خوش ۽ 
مطمئن گذاري, پر رياست ايئن ڪرڻ مر ناڪامر رهي آهي. رياست پنهنجي ڪک 
مان اهڙين قوتن کي ڄتي ٿي., جيڪي عوام لاءِ ناسور بنجي وڃن ٿيون. 

هن ننڍي کنڊ ۾ ڪامور ڪر مانڊاڻ انگريز جو ٺاهيل آهي. ڌارئي حاڪم 
کي پنهنجي ملڪ جي صنعتن لاءِ ڪچو مال کيندو هو. ان لاءِ ئي هن هتي اچڇي 
سياسي قبضو ڪيو. سياسي قبضي ذريعي هتان جو سموري ڪچو مال انگلينڊ 
وڃڻ لڳو. خود هتان جي ماڻهن کي ب ڪچي مال طرر اتان جي صنعنن لاءِ جهازن 
مر ډويو ويو. 

ٻيو مرحلو ملڪي حاڪمن لاءِ اهو آيو, جو هئن کي پنهنجي صنعنن مر ُهندڙ 
مال لاءِ مارڪيٽ کيندي هئي. هن هتي پنهنجو مال آندو. ان سموري عمل لاءِ هئن 
کي هتي اهڙي انتظامي مشنري جي گهرج هئي, جيڪا هتي جي عوام کي اهو 
سرشتو ۽ اها سڄي فرلٽ قبول ڪرائي. انگريز کي پنهنجي سڌريل ۽ معتبر هئڻ جو 
جيترو فخر هو. اوتروئي هتي جي ڏيهي ماڻهيءَ لاءِ کيس نفرت ڃو احساس هو. 
ذارئي راڄ خلاف هتي جي ماڻهوءَ جي هلچل وڏي, تيئن انگريز جي نفرت ۾ بہ 
واڌارو ٿيو. هتي جي انتظامي مشنري مر انگريز جيڪي ب 'سڌارا" اَندا, سي ان 
وڌندڙ نفرت جا ڏاڪا هئا. ورهاگي کان پوءِ ب ان انتظامي سرشتي مر اهڙي ڪا 
فيرثار نہ ڪئي . وئي, جنهن سان ان کي هڪ آزاد ملڪ جي انتظامي مشنري 
سڌي سگهجي. ان ڪري ڪامورا ۽ ڪاموريشاهي عوام لاءِ انگريز جي نقرت 
جون 'سوکڙيون' آهن. 

نفرت جي انهن سوکڙين هن ملڪ ۾ر پنهنجي انتظامي مشنري هئڻ تي بس نہ 
ڪئي. هن سياسي اقتدار تي چڙهائي ڪئي ۽ سياست کي پنهنجو مطيع بنائي 
ڇڏيو. نتيجي مر هتي عوامر جي قسمت بابت ٿيندن فيصلا سياسي نہ پر انتظامي 
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نوعيت جا هوندا آهن. انتظام ب اهڙي جنهن مر عوامر جي امنگن ۽ قوتن کي دٻايو. 
وڃي. انهن پاليسين جو مقصد خانگي شعبي, ٺيڪيدارن, ڪامورن ۽ ٻين 
جراٺيمي نوعيت جي طبقن کي ترقي ڏيارڻ ۽ انهن جي مفادن جي حفاظت ڪرڻ 
َ ي ي 

سول سروس جي مکكي۔ ڪامورن کي تربيت ٿي ان نموني ڏني وڃي ٿي, جو هو 
پاڻ کي مٿُڀرو سمجهندي عوام سان ايئن هلن ٿا, جيئن عوامر ڪيڙن ماڪوڙن 

4- جنوري 1986ع تي انگريزي اخبار 'مسلم' مر هڪ باضمير, ذهين ۽ 
اشراف ماڻهوءَ جو مضمون شايع ٿيو. مضمون جو عنوان هيو: ”مان ڇِ ول 
سروس مر شامل نہ ٿيس." ايہر نويد احمد پبلڪ سروس ڪميشن ڇو سفاني رارق 
امتحان پاس ڪيو ۽ سٺين مارڪن سبب کيس ڊسٽرڪٽ مئنيجمينٺ كروپ مليو, 
جنهن سان پهريائين اسسٽنٽ ڪمشنر ۽ پوءِ ڊڀٽي ڪمشنر ٽيٿو هئس. کيس سول 
سروسز اڪيڊمي والٽن لاهور م سکيا ملڻي هئي, جتي اٺ مهينا هن اها سکيا 
ورتي ۽ پوءِ سڄي صورتحال پنهنجي ضمير, ملڪ ۽ انسانيت جي خلاف سمجهندي 
هن اها سکيا اڌ مي ڇڏي ڏني. سندس پيء ماءُ سڄي عمر دعائون گهريون هيون 
تہ سندن پٽ ان عهدي تي پهچي. ڪوڙزن معيارن واري هن معاشري مر اهڙي 
شخصي ترقي معراج سمجهي وڃي ٿي. پر هن شخص ائين نہ ڪيو ۽ هاڻي سندس 
زندگي انهن طعنن مر گذرندي, تہ ايدو وڏو عهدو ڇو ڇڏي ڏنائين. ماڻهن جي 
سچائي سان ان سڄي ٽوڪ مُڪال کي منهن ڏيندو. 

هن شخص مضمون مر لکيو ت هو ڊپٽي ڪمشنر تہ ٿي وڃي ها پر ماڻهو نہ 
ٿي سگهي ها, ان ڪري ڇڏي آيو. ٽريننگ هلندي هن محسوس ڪيو, تہ هن جون 
پنهنجون انساني صلاحيتون سرڪاري صلاحين جي هيٺان دببيون پيون وڃن. هن 





جي آزاد سوچن تي گهات پئجڻ لڳي. 

هن لکيو: ”سول سروسز اڪيڊمي ابتيون ڳالهيون سيكارڻ جو هند آهي. هڪ 
اهڙڑو هن آهي. جتي تعليم ۽ عمل هڪ ٻئي کي پٺي ڏئي بيهن ٿا. جنهن اداري کي 
صلاحيتون وڌائڻ گهرجن, سو اوپرين ۽ مدي خارج پاليسين ذريعي صلاحيئن کي 
چٽي ٿو. سيكڙاٽ محسوس ڪري ٿو ت کيس بيگار ڪئمپ مر اَندو ويو آهي.” 

هن وڌيڪ لکيو آهي ت.: ”اتي مكي ماڻهن کي ليڪچر ڏيڻ لاءِ آندو ويندو 
آهي.” هڪ ڀيري ج.و ذڪر ڪندي لکي ٿو ت, ”هڪ ايڊيٽر کي پاڪستاني 
پريس جي آزادي تي ليڪچر ڏيڻ لاءِ آندو ويو. ان ايڊيٽر (جيڪو لازمي طرح سان 
سرڪاري حلقن کي ويجهو هوندو) جڏهن ڪجھ سچ ٻڌائڻ جي ڪوشش ڪئي تہ 
کيس ڪٽيو ويو. ان کان سواءِ اي سيكڙاڏن کي کليل نموني ڳالهائڻ جي بہ منع 
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هئي. 

اهو آهي ڪامور ڪي ورتاءُ ۽ عادتن جو پسمنظر. باقي اخبارن مر ڳالهيون ۽ 
بيان آهي ڏنا ويندا ت ڪامورا عوام جا نوڪر آهن ۽ اهي پاڻ کي عوام جو 
نوڪر سمجهن ٿا. فيصل.و ڪرڻ گهرجي تہ ملڪ جا مالڪ ڪامورا آهن يا 
عوام, جيڪڏهن عوام ملڪ جو مالڪ ان مالڪيءَ جوا جاع 
ڪيئن استعمال ٿيڻ گهرجن, جو ڪاموري شاهي هٿان ٿيندڙ انساني تذليل کان 


جه بل 

ڪاموري شاهي ٻن پاسن کان عوام تي پنهنجو دٻاءُ وڌايو. هڪڙو مان 
ويهي پاليسين ٺاهن سان ۽ ٻيو هيٺين سطح تي عامر ماڻهيءَ جون تڪليفون وڌائن 
سان. ٻين لفظن مر انهن پاليسين تي عمل ڪرڻ واري مرحلي م عوام لاءِ دُچا پيدا 
ڪرڻ. پهرين ڳالھ تہ هن ملڪ مر سرمائيدار طبقي کي ڪاموريشاهي اڀاري پيدا 
ڪيو. ايئن هي ٻئي هڪٻئي جا ساٿوڙي آهن ۽ ٻنهي جو وجوڊد هڪٻئي لاءِ 
ضروري ٿي پيو. 

0 مت 
ننڍي کنڊ ۾ر مٿْئين طبقي جي مسلمان جو صنعتي سرمائيڪاري ۾ نہ هئن جي 
برابر ڪردار هيو. فقط بمبئي ۽ ڪلڪتي جون ڪي اقليتي برادريون جهڙوڪ: 
شالازيٰ َننمڻ,دائوداي:بدهدا: اتعاعس. ڻا عشيري كوخا وانان ۽ نٹ ٬خفا:‏ 
جيڪي 1947ع مر ھيڏانهن لڏي آيا. بعد ۾ چنيوٽي ب صنعتڪاري مر ڪاهي 
آيا. جيڪي اصل ۾ چمڙي جو واپار ڪندا هئا. مذڪوره برادريون جڏهن 
ورهاڱي وقت لڏي آيون, ت وٽن وسياذ ڪي نالي ماتر هئا. پر هتي سرمائيدار طبقو 
نن هو ڇو ت هندو واپاري ب وڃي چڪو هو. گهڻو وقت نہ گذريو جو 1966ع مر 
خبر پئي تہ ملڪ جي جملي صنعتي سرمائي جو ڇاهٺٰ سيڪڙو فقط ٻاويھ 
ڪٽنبن جي هٿ ۾ هو. سق سيڪڙو بئنڪنگ ب انهن ڪڏنبن جي ور چڙهي 
چڪي هئي. هاڻوڪي رٽابندي واري وزير ڊاڪٽر محبوب الحق پهريون ڀيرو آاهي 
انگ اکر هڪ مئنيجمينٽ ڪنوينشن مر ظاهر ڪيا, جيڪي 25 اڀريل 1966ع تي 
ڪراچي جي اخبار 'بزنيس رڪارڊر' مر شايع ٿيا. ڊاڪٽر حق تن ڏينهن 

ايڪيهن سالن جي مختصر عرصي ۾ اهو سڀ ڪجھ ڇا ٿيو, جيڪو 
سرڪاري سرپرستي مر ٿيو, جنهن م هر اڇي ڪاري جا مالڪ ڪامفرا هئا. پر 
اهي هڪ طرفو وفڪرو ن هيو. سرمائيدارن ان سرپرستي جو بدلو. رشوتن, 
سوکڙين, چندن ۽ ٻين صورتن مر ڏنو. ساڳي وقت آهي ٻئي قوتون هڪ سياسي 
طاقت بہ ٿي ويون, جن جمهوريت جي ڀرم طور جاکيردار کي واري وي سان 
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اقتدار مر حص ڏنو, ڇو ت. عوام ان جي اٿر م هي. جاگيردار بهرحال 
ڪاموراشاهيءَ ۽ سرمائيداري لاءِ ڪڏهن ب مسئلو نت بڻيو. جاگيردار جو ورهاگي 
کان پوءِ ڪڏهن ب انا ۽ ڪاموريشاهيءَ سان تضاد نہ رهيو, نت 
ورهاگي کان پوءِ واري سرمائي.ار ڪنهن تاريخي عمل جي نتيجي مر نہ پر ”رات پيٽ 
مر پيدا ٿيل' هيو. 

پاڪستان جي سرمائيدار جو توڙي جو ملڪي پاليسين مر چڱي حد تائين اٿر 
آهي. پر جيئن ت اهو عوامي سياسي قوت بنجي نہ سگهيو, تنهن ڪري هڪڙو ت 
آمريڪي اٿر هيٺ عالي بئنڪ ۽ اي اير آايف جي ذريعي هتي جي پاليسين تي 
يڪ آهڻ, 1966ع تر آمريڪا ين 2 
ٿيل ڪتاب 'ائڊمنسٽريٽو پرابلمس ان پاڪستان' مر لي فرشلر لکيو: ”جيڪڏهن 
ڪاموريشاهي. ذميوار خود- حڪومتي ادارا ٬‏ نہ ٺاهيا تہ پوءِ انهن جي ٺُهڻ جا 
امڪان ناهن.” هن اهق ب لکيو تہ, ”ڪاموري شاهي جي حڪوهت پر ايو وزن 
آهي جو ٻيا گروپ ليکي مر ئي ناهن.” 

سرمائيدار ڪنهن حد تائين پاليسين ٺاهڻ مر حصق گهري پيو. ڪنهن مرحلي 
رن تا نتان :1953 :1955ع ان اتان هن ٹيخ لا 
هتي جي انتظامي جوڙجڪ جي سلسلي م آمريڪا کان صلاحون گهريون ويون۔ 
وزير اعظم محمد علي بوكري جي درخواستن تي, فورڊ فائونڊيشن پاران ورجينيا 
يونيورسٽي مان هڪڙڏي پروفيسر ايگر هيڏانهن آندو ويو. جنهن کي هتي حڪومت 
جي سيڪريٽري جو عهدو ڏنو ويو. هي اهو زمانو هيو, جڏهن آمريڪي سي- آءِ- 
اي ب پروفيسرن جون خدمتون حاصل ڪرڻ شروع ڪيون هيون. 

5ع مم هڪڙي ٻيو آمريڪي ماهر گلاڊيڪس هيڏانهن موڪليو ويو. 
هتي جي سي ايس پي ڪامورن انهن آمريڪي ماهرن جي رپورٽن جي مخالفت 
ڪئي. ڇو جو هن اقتصادي ترقيءَ جي نالي ۾ پاليسين ٺاهڻ ۾ خاص طرح 
سرمائيدارن کي اٿرائتو ڪردار ڏين ٿي گهريو, جنهن سان ڪامورن جو زور ٽي 
:سر نائيدا ڻير اخا:ابايو پيد لن وٽؿ٬كهيؽ‏ ناچا شاف 
سگهيو آهي, جو سدي طرح سياسي طاقت بنجي سگهي. ڪاموراشاهي ان ڪري 
هن ملڪ مر سڀ کان اتامري قوت رهي آهي ۽ ڪويہ سندس طافت کي للڪاري ن 
سگهيو آهي. ايترو سو ٿيو آهي جو مختلف وقتن تي پرڏيهي ۽ ڏيهي دٻائن ۽ ٴچئُو 
چواءَ هيٺ اهي ڪڏهن كائيڊ, ڪڏهن بنيادي جمهوريت, ڪڏهن وري بنا سياسي 
پارٽين واريون جمهوريتون عوامہ کي ڳنڍ ٻڏائيندا رهيا آهن. ڪامور ڪي لڏي جي 
حڪمرانين جمهوريت جو. جيڪو تماشو هتي ڪيو آهي, ايترو. ڪڏهن لاطيني 
آمريڪا مر بہ نہ ٿي.و آهي. 

ڪاموزن وٿ زندگي گذارڻ زر پنهنجز آرٽ آهي. زندگي:گذارڻ. ود هڪ 
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اَرٽ يا ڏانءُ هوندو آهي. معاشرو هڪ اهڙي ترتيب يا جوڙجچيڪ آهي. جتي زندکي 
جيڪر اهڙي ڏانءَ سان گذاري وڃي. جو ان جا سمورا ماڻهو تنظيم ۽ ضابطي 
اندر رهي انساڻي مصيبتون گهٽائين ۽ خوشين جا سامان پيدا ڪن. رڳ ۽ ايك 
برک جي ڪي آهن. جتى مسئلا گهڻا, اتي جيڏانهن ڪيڏانهن ڏک نظر ابندا. 
ڪنهن يد ملڪ مر جيڪڏهن ڏک ۽ مونجهارا گهڻا ثياات ان طالت !ر بَڻ ڳالهين 
ڏانهن ڌيان اوس ويندو. هڪڙو ان ملڪ جا نظرياتي بنياد ۽ ٻيو ان ملڪ جي 
رياستي مشنري. اڃا ہ جيڪڏهن اهميت جي لحاظ څا چونڊ ڪبي, ت داي 
مشنري وذيڪ اهميت واري ٿيندي. ڇو جو نظرياتي بنياد فقط اصولن جو. هڪ 
ميڙاڪق آهي ۽ عمل مر رياستي ڪارندا ئي هجن ٿا ۽ سموريون چڱايون توڙي 
خرابيون ساتن ئي واڳيل هجن ٿيون. 

جن معاشرن م مسئلا گهڻا, گهنجريل ۽ ضابطي مر ن ايندڙ هجن, اهڙڑن 
معاشرن کي ڪل ٿڙيل معاشرا چيو ويندو آهي. ڇو تہ جتي انسان ويدن م هجن ۽ 
اهي ويدنون گهٽجڻ جو اَسرو نہ هجي. تہ پڪ سان اهڙي معاشري جي ڪل ڦريل 
چئبي. مٿال ومُون رشوت جو. اڄ هر سرڪاري توڙي غيرسر ڪاري حلقو اهو 
مڃي ٿو. تہ رشوت هڪ اڇي هاٿي وانگر سمورا ضابطا, قانون ۽ اخلاق لتاڙيندي 
ٿي وڃي. ان جي مستي وٺ ئي ن ٽي ڏي. آهي ڪو جهلي سگهڻ وارو! في الحال 
نظر نہ ٽو اچي. ان ڪري جو ان کي ڪنهن عوامي سياسي سرشتي سان ئي 
جهلي سگهجي ٿو پر هتي تہ سياست خود رشوت جي هٿان سُٽجي چڪي آهي. 
سياسي رشوت جي بازار جو ٻيو ڇيڙو نظر ئي نہ ٿو اچي. 

* 

هتان جي خاص حالتن ۾ ڪاموري جي نفسيات ب نهايت دلچسب ٺهي آهي. 
سماجي طرح هو هڪ نقصان رسائيندڙ مخلوق آهي, پر ذاتي طرح . +س حال 
رحمہ جوڳو آهي. هو پنهنجي سرڪاري ڪارڪرت, سوچڻ جي اندان مر اڻ 
ويهڻ جي حساب سان انگريز حاڪم جي نقاليءَ مر پنهنجي اصل چال بہ وڃائي 
ويهي ٿو. پنهنجي غرور ۽ تڪبر سان هو, هڪ غيرسماجي ۽ اوپرو شخص آهي. 
انساني مروت, همدردي ۽ خدمت جي جذبي کان وؤن پيو ويندو. انگريز حاڪمر ب 
ڏيهي ماڻهن سان لڳ لاڳاپي مر گهرا نہ ٿيندا هئا. هئن جو شخصي توڙي مجموعي 
رويو آقائن وارو هو. هن ملڪ جي ڪاموري بي اها واٽ ورتي. نتيجي مر هو 
انسانن جي ڀريل دنيا ۾ اڪيلو آهي. هو هر ماڻهوءَ سان پنهنجي ذاتي انساني 
جذين ۽ احساسن جي حوالي کان ڪٽيل شخص آهي. 

اهڙي طرح هو وقت جي تحرڪ کان ڪڏجي, هڪ تنگ ڪامورڪي خول م 
بند ٿي وڃي ٿو, ۽ سڄي حياتي هڪ مصنوعي انداز سان گهاري ٿو. هن جي نہ 
کل سچي آهي نہ هن جي همدرديءَ جو ڀروسی آهي. نتيجي مر هو فقط هڪ 
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آزاريندڙ مشين بنجي وڃي ٿو ۽ ٻيو ڪجھ ب نہ. گهٽ مر گهٽ اسان جي تجربي 
اهائي ڳالھ ثابت ڪئي آهي. اهڙا ڪامورا ڪي ورلي هوندا, جيڪي ڪاموريٰ 
هئڻ سان گڏ انسان ب هجن. اهڙن ڪامورن کي ماڻهو مٹال بنائي, ڪن زمائن 
تائين ياد ڪندا آهن. انساني پيار نالي ڪنهن شيءِ سان هئن جو پري کان بہ 
واسطو ناهي. اچو ت ڪامورڪي نفسيات جو ڇيد ڪريون ۽ ڏسون ت هن جي 
نفسيات ڪيئن ٿي عوام کي هاڃا رسائي. 

شرورع ڪچي ٿو ڪامورڪي غرور ۽ تڪبر کان, جنهن جو نہ آهي ڇيھ ۽ تہ 
انت. هن جي غرور سموريون خوشيون ۽ جمهوري جذبا لوڙهي ڇڏيا آهن. انسان 
جي عزت جو تصور ٿاڻي تي سچ پتري سان سٽجي ٿو. جيڪڏهن پوليس وارن 
جون گاريون رڪارڊ ڪرڻ ڏنيون وڃن, يا انهن,کي موضوع بنائي ڪو علمي 
ڪمر ڪيو وڃي تہ دنيا جي سمونڊن ج.و ڪمر ٺاهي ت مس طور پورا پون. سمورا 
وڻ ڪپي قلم ٺاهجن ت پورا نہ پون. پوليس وارو گارين جي هڪ جيئري جاڳندي 
۽ کليل کاڻ آهي. 

ننڍن توڙي وڏن شهرن جي آفيسن ۾ خاص ڪري ڳوٺاڻو ماڻهو ڪيڏو ڏکيو 
ٿو ٿئي, فقط وذيري جي سڏ نہ ڀرڻ تي, هاريءَ سان جيڪي ڪلور ٿين ٿا, تن 
بابت سڌريل ملڪن جا ماڻهو سوچي ب نٿا سگهن, اجرڪ يا پوتيءَ جي پلاند مر 
پٽ, ڀاءُ يا سؤٽْ جي حاضري تي ويندڙ ماڻهوءَ جو مثال وہُو. عريضي نويس, 
وڪيل, ڪلارڪ يا صاحب جي نائڪ , جنهن وٽ بہ ويندو, سو ڊيڄاري, نپوڙي 
سندس ساھ ڪڍندو. باوجود ان جي نت انهن سمورن ماڻهن لاءِ پيشيور اخلاقي 
ضابطا ب جڙيل آهن. ڪي ٿورا ماڻهو انهن ضابطن تي هلن ب ٿا, پر مجموعي 
طرح اهي ماڻهو ڏجهايل هاريءَ کي ڏسي., هن لاءِ مائڪرو اسڪوپ بنجي ويندا. 
ان مائڪرو اسڪوپ م هن کي ٻاهر, پنهنجو نظر ن ايندڙ ڏوھ ب ڏيکارجڻ 
لڳندو. اهو ب ايڏو وڏ جو هر يا ت بيهوش ٿّي ويندو., يا مايوس. پوءِ وري ان 
ماُڪرو اسڪوپ منجهان اميد جو ترورو نظر ايندو. جيڪڏهن ڳاڙها نوٽ هوندا, 
ت اها مشين انسان بنجي ويندي. اها مشين پوءِ عريضي نويس, وڪيل. ڪلارڪ 
يا صاحب جو نائڪ بنجي ويندي ۽ هن جي ڪم ڪار ۾ دلچسپي وٺندي. 
صاحب تائين اڃا نوپت ناهي پهتي. صاحب جتي ب هوندو, اتي ان قسمہ جي مخلوق 
هوندي. جيئن كند جو دٻو ڪٿي ب رکو, اتي جراٿيمہ پيدا ٿيندا ۽ ماحول کي 
خراب ڪندا. ان سڄي عمل مٿان غرور ۽ تڪبر جا تھ چڙهيل هوندا ۽ انهن جي 
مٿان اختيار ۽ حرفت جا شيشا چڙهيل آهن. جيڪي هرڪا شيءِ پنهنجي اصل قد 
بت کان وڏي ڪري ڏيکاريندا. 

غرور ۽ ماڻهن سان رکو ۽ بنا همدردي واري جذبو رکڻ جا سماڃي نتيڃا 
نهايت ڀوائتا آهن. ان ڪريٌٰ عوام ڪامورن کي پاڻ منجهان يا پنهنجي خيرخواهن 
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منجهان ن ٿو سمجهي. غريت سبب عوامر جي بيوسي ڪامورن اڳيان ڪن موقعن 
تي چوٺ چڙهي وڃي ٿي. نتيجي ۾ ماڻهو يا تہ بنھ نراس ٿي, همت, اعتماد ۽ 
سچائي جي واٽ تان هٿ کٿي وڃن ٿا, يا لاڳيتيون نفرتون ۽ ايذاءَ سهندي, بغاوت 
ڃي واٽ وٺن ٿا. چور, سُڳ, رهزن يا ڌاڙيل ٿين ٿا. غربت, اقتدار جي ڏاڍائي ۽ 

اهو حاڪماتي, ٻين لفظن مر ڪامورڪي اخلاقيات جو مظاهرو آهي. 
حاڪماڻي اخلاقيات, حاڪماڻي هئڻ ڪري پاڻ فيصلو ڪري ٿي, جڏهن 
حاڪماڻي یا ڪامورڪي اقتدار جي ڳالھ ڪجي ٿي, تڏهن اسان جي حالت مر 
اهو اهڙو اختيار آهي جيڪو عوامہ طرفان ۽ عوامر جي حقيقي مرضيءَ سان 
حاصل ڪيل ناهي. هي ت اهڙو اختيار آهي. جنهن جي جائز هئڻ بابت سوال 
اثارڻ ساڻ, مانقق پاڻ هي ڏئن خالڻن ۾ وجهي ٿن بقل دليل جا اڦاڻڪ من 
اختيار جي سامهون بند آهن, تنهن ڪري تنقيد يا کوج جي روايت ڪامور ڪي 
ذهن وٽ ناهي, ۽ ان جو ثبوت هن جو غرور آهي. جيڪر ٫ٻي‏ جي ۽ خاص ڪري 
غامر ماڻهدَ جن ڪا ڳاله. ٻڏڌڻ لاءِ تيار من ناهي. هن اقائوني. سرشنڻن .جن ل9ڳن 
ٽين مقر ٿي. ويه هاتهق وتار آهي.جينسن شو پٹهٽسي بي كناضن 
ثابت نٿو ڪري. اڳ مر تہ ڪنهن کي ب بدي وڃي هتبو ڪاٺ بر, پوءِ سندس چِئن 
ئي پاسن سرڪاري طريق ءِ ڪار جون اوچيون ديواريون كڑيون ڪبيون. هوندس 
ڀاڳ ت بي گناهي ثابت ڪري سگهند, نہ ت رستن هلندي پوليس خالي کيسن وارن 
ڳوٺاڻن ماڻهن کي پوئنان هڪڙو ڪٽيل هٿرادو پسٽول, چار پنج لاپڙيون, چاٻين 
جو ڇڳو هتي کيس آرامہ سان 12 مهينا جيل کارائي سگهي ٿي. 

آزاد ملڪن مر ائي ناهي ٿيندو. آزاد ملڪ جو آزاد شهري ايستائين بي كناھ 
آهي, جيستائين سندس ڏوھ ثابت نہ ٿو ٿئي. پنهنجا اهڙا ڀاڳ ڪٿي, جو قانون 

جو اهو فلسفو هتي عمل پر اچي. ڪامورڪي یا حاڪماڻي اخلاقيات کان سواءِ 
هڪ ا چا ان مر انسان پاڻ ئي پنهنجون فضيلتون ٺاهيندا 
آهن ۽ پاڻ ئي ان تي عمل بہ ڪندا آهن. پر هتي جي معاشري م في الحال اهو 
هڪ اڻ لاڳاپيل اصطلاح آهي. هونئن انساني اخلاقيات, انسان ذات جي گڏيل 
تجريي جو سماجي نچوڙ ۽ انساني معراج جي ڳالھ آهي. 

پر هتي ان جي عملي ضرورت اڃا محسوس نہ ٿي آهي. هتي حاڪماڻي 
اخلاقيات جو راڄ آهي. جيڪا انساني اخلاقيات جو اهو حق مڃڻ کان ناٻري واري 
ٿي. تہ خلقت کي سٺي ۽ خراب جي ساڃھ آهي. هو سمورين ساڃهن تي پنهنجي 
هڪ هٽي ٺاهي ٿي, جنهن جي پٺيان ان جا كروهي مفاد آهن, مثال طدر: 
حاڪماڻي اخلاقيات پاڻ لاءِ رشوت کي سٺو سمجهي ٿي, ان ڪري رشوت کي 
هڪ منظم ڪارويار هيٺ هاذيى وڃي ٿو. ! ن ڳالھ کي اڃا ب نروار ڪرڻ لاءِ هتي 
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فقط هڪڙري مثال پيش ڪچي ٿو. 

ايئر پورٽ تي ڪسٽم وٿان ٻاهران آيل پنهنجي مال ڇڏائڻ وڃو. اتي 
ڪليئرنگ ۽ فار ورڊنگ ايجنٽ ڀون پڀون ڪري مکين وانگر وڪوڙي ويندا. ظاهري 
طرح هن جو جو ڪهم گراهڪ جي قانوني طريقءِ ڪار مر مدد ڪرڻ آهي. 
پهريائين گهٽ مر گهٽ هڪ سؤ رپيا في بدائيندا, فارم ڀريندا, چالان ڀريندا ۽ هر 
واسطيدار ڳڙکيءَ يا ميز تائين پهچندا. سامان جي ملھ جي ڪٿ ٿيندي. پوءِ اڳاپيل 
عملدار سان ڳالهائي حساب ڪتاب طئي ڪيو ويندو, پوءِ ٿيندا حصا پتيون. قانوني 
طريقءِ ڪار ايڏو ڏُکيو آهي, جو هڪ ماتهوءَ کي ڪسٽم مان ٻاهران بئگيج م 
آيل مال ڇڏائڻ لاءِ گهٽ مر گهٽ ٽي ڏينهن کپن ۽ وڊ مر وڌ مهينو ب لڳي سگهي ٿو. 
ايجنٽ کان سواءِ ت هو 'ڄام بادگرد' واري طلسم ۽ ڦاسي پوندو. 

ائين جيڪڏهن هڪڙي ايجنٽ هڪڙي گراهڪ تي ٿي ڏينهن کپائي ۽ هو 
سڄق ڪمر سق رڀين مر ڪرائي ت پٺيان سندس ڪٽنب بک مري ويندو. ان ڪري 
هو پرائي مال تي جيڪڏهن هيڏانهن هوڏانهن ڪري چار پئسا ڪاٽي سگهي ت 
ڇو ن کائيندو. گراهڪ ب مڪمل محصول ڏيڻ کان بچي پوندو ۽ صاحب جي بہ 
سر بخت جو خير. هي فقط هڪ مثال آهي., باقي هر آفيس ۾ رشوت هڪ منظمر 
ڪاروبار آهي. اها ڪامورڪي اخلاقيات جي ھڪڙي جهلڪ آهي. 

ان اخلاقيات جي پٺيان پرماري سرشتو ۽ پرمار ذهنيت ڪمر ڪري ٿي. 
پرماريت جي نفسيات موجب پرمار قوتون يا شخص بنيادي طرح محسوس ڪن ٿا, 
تہ جيڪي ڪجھ کين گهرجي ٿو, سو هو ٻين کان حاصل ڪن ٿا, ڇو ت هم پاڻ 
ڪا چڱي شيءِ پيدا ڪري ئي نٿا سگهن. وٺڻ لاءِ هو طاقت, اختيار, اقتداري شان 
۽ حرفتون هلائن ٿا. هئن جي زندگي جي هر سرگرمي جو بنيادي مقصد ئي اهو 
آهي. ان حد تائيئن جو پاليسين ٺاهڻ ويل ب هن جا خيال ادارا ورتل هوندا آهن. پر 
هو انهن کي پنهنجو ڪري پيش ڪندا. هئن جي ورتاءَ مر دشمني ۽ ٻئي کي نقصان 
پهچائڻ جو عنصر پيرن کان ڪنن تائين ڀريل هجي ٿو. هڪ , ساڙڻ ۽ جنون هئن 
جون نشانيون آهن. هو فقط انهن شين کان مطمئن ٿيندا. جيڪي کين ٻين کان 
مٿين طريقن سان حاصل ٿين. هو ڪنهن سان ب پيار نہ ٿا ڪري سگهن, هو هر 
شيءِ جي ڪارائتي هئڻ جو فيصلو ان طرح ڪندا, ت اها شيءِ سندن لاءِ ڪيتري 
قائدي واري آهي. هر ان ماڻهوءَ م دلچسپي وٺندا جيڪقو سندن مقصد لاءِ ڪمر 
ايندو ۽ هر ٻئي ماڻهيءَ کان پاسو ڪندا, يا ٽاريندا, هو هر ان ماڻهي ۽ ان شيءِ جي 
پرماريت ڪندا, جنهن مان سندسن لاءِ ڪجھ نڪري سگهي. -+- 

وڌيڪ سندن 'شان' مر ڇا چئجي. 
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روت جو ڪھاڻو _ 


رشوت جو گهاڻو چالو آهي ۽ عوامہ جو تيل نڪرندو رهي ٿو, ڪا کگهڙي, 
ڪا مهلت ناهي, جنهن مر اهو سلسلو رڪجي ۽ عواممر ڪو دم پٽي وٺئي. ڏينهن, 
رات, جاڳ ۽ ننڊ مر بہ رشوت جو عمل هلندو. رهي ٿو. معاشرو هڪڙّي ساھ بہ 
رشوت کان سواءِ نٿو کڻي, رشوت جي بڇڙي ذهنيت نہ رڳي زنده, پر سگهاري 
ٿيندڙ آهي. سمورو نُٺُ ٺانگر, سموريون شاهڪاريون رشوت جي راڳ تي ناچ 
ڪري رهيون آهن. رشوت جي شڪل رڳي اها ناهي, جيڪا ڪامررا ومُن ٿا. 
نفعي خوري, ڪميشن, دلااپ ۽ سُڳي سڀ رشوت جون صورتون آهن. 

ڊاڪٽر, وڪيل جون اهڙيون فيون جيڪي غريب مانهيءَ جي وت کان مٿي 
آهن سي ب رشوت جي دائري پر اچن ٿيون. مهانگائي بہ رشوت جو هڪ نمونو 
آهي, ڦر ۽ ڌُاڙو ب رشوت آهي, هر اهو ماڻهو جيڪي پنهنجي ضرورت کان وڌيڪ 
دولت جمع ڪريِ ٿو, سو رشوت جي ڪاروبار م جنبيل آهي. حڪومت جيڪي 
محصول وصول ڪري ٿي ۽ اهي سچائي ۽ انصاف سان عوام جي ڀلائي تي خرچ 
نٿا ٿين, ت اها ہ رشوت آهي. رشوت جا سق کان وڌيڪ نالا ۽ نمونا آهن. 

ڊاڪٽر ۽ وڪيل جي في هڪ حد تي مقرر ٿيل ناهي. جيڪو وڻين سو ومُن 
۽ جڏهن بہ وين وڏائي ڇڏين. واپاري تي ڪا پابندي ناهي. ذهن سالن جي اندر 
قيمتون سق سيڪڙي کان ب چڙهي وڃن ٿيون. هر سال رمضان مهيني مر اگھ 
'معراج' ڪندا آهن. روزي جو فلسفو ڪفايت ۽ ڪنايت چيو وڃي ٿو, ت پوءِ هي 
ڇا آهي. نفعي جي هٻچ ۽ عبادت جو مفهومر بہ ابٽڙ ٿيو وڃي. نقصان مر ڪير 
آهي؟ پورهيت ۽ هيٺئين وچولي طبقي جو ملارم. 

ڪتڪ , سارين, ڪپه ۽ ٻين زرعي جنسن جا اگھ مقرر آهن. جيڪڏهن 
وڌايا وڃن ٿا, ت ناتي وا ۽ ملڪي ۽ بين الاقوامي مهنگائي جي ڀيٽ پر هو حقيقي 
وادارو ناهي, ڏٺي وائني بي انصافي, تہ اها جو جيڪو دلال يا ڀلاوڻو زرعي 
جنسن جو واپار ڪري ٿو, سو ب سکيو آهي. ڪميشن ايجنٽ ب مزي مر آهي. 
ايڪسسپورٽ ڪارپوريشن کي هر سال ڪروڙين رپيا نفعو ٿئي ۽ انهن جا ملازمر 
بہ سکيا ستايا. جيڪو اپائي ٿو ان جي تڪليفن مر ڪا گهڏتائي ناهي. آهي 
ڪنهن وٽ ان بي انصافي جو جواب؟ جيڪڏهن ڪنهن وٽ ان سوال جو عملي 


140 


جواب ناهي. تہ پوءِ ان در جي ڪاب ڳالھ, ڪي بہ افعال اعتبار جو ڳا ناهن. بي 
انصافي جو اهو ننگو مظاهرو آهي. ڪڏهن ڪنهن شوريٰ يا پارليامينٽ ان سڌي 

بي انصافي تي بحٹ نہ ڪيو آهي. ان نَ حالت جو نتيجو ڇا آهي؟ اهو, تت هر ماڻهو 

9 9 اڪ يا 

رشوت جو عذاب اهڙو ناهي, جيڪو هڪ ڀيرو ڪنهن کي پهچي ۽ اهو 
ڏڪي ساھ ڏيئي, 'آزاد' ٿي وڃي. رشوت ڏهاڙي نوان جنمر وٺرائي ٿي ۽ ٽهاڙي 
ماري ختم ڪري ٿي. انين ناهي, ت سرنهن پيڙجي وڃي, ان مان تيل نڪري ۽ كڑ 
ڍڳن ڍورن کي کارائي سرنهن جو انت آندو وڃي. هيءَ ڇوت جي بيماري آهي. 
پليگ, ڪالرا ۽ بوا (وبا) کان ب وڌيڪ ڀوائتي. هن جي لسٽ ۾ رڳي وٺُندڙ ۽ ڏيندڙ 
ڪونهن, هن جي وڪڙ مر سڄو ماحول آهي ۽ اجگر جو گهيرو ڏينهون ڏينهن 
سوڑڙهو ٿيندو ٿو وڃي. 

رشوت هڪڙي جيئري جاڳندي, ڀير تي ڏوتٽڪو هڻي اعلان ڪندڙ حقيقت 
آهي. هرڪو ڏسي ٿو, محسوس ڪري ٿو ۽ سمجهي ٿو, نت رشوت آهي. هرڪو 
سمجهي ٿو ت ان جي تباهي جيئن پوءِ يئن هر شيءِ کي سمر ڪندي ٿي رهي. 
رشوت, معاشري جو مزاج ۽ اڃا ب عضو ٿي وي آهي. هيءَ رڳو ڪئي آَگر ناه.. 
جنهن کي وڍي ڇڏجي. سڄو سارو جسم, ڳڑ بنجي چڪم آهي. 

رشوت, ڪم راز ناهي جيڪو پرجهي ن سگهجي. هن جون يوناني ڏندڪٿا 
جي بلا هيڊرا وانگر اڻ ڳڻيون منڍيون آهن, جن جي ختمر ٿيڻ جو ڪو امڪان 
ناهي. اها هيٺين سطح تي پٽيوالي کان شروع ٿي پاليسين تائين پهچڇي ٿي. 
اخلاقيات جو ڪو ڍڪ .ري جي ڪا ڳالھ . تظامي دڙڪن ج.و ڪو دهمان هن 
حقيقت کي لڪاي ات ٿو اسگهي. رشوت جا جراثيمر يي جيڪي فقط رت 
جون چوسون ڏئي پنهنجي ” 0 سڀني ماڻهن جي ذهانت, 
تج ات 
حملو آهي. رشوت جي ڳڀ سان بي انصافي ڄمي ٿي. بي انصافي جا ديوتائون 
دوزڂ جو روڀ ڌاري انسان جي هر فضيلت کي ڳڙڪائي ساڙي ڇڏين ٿا. بي 
انصافي پنهنجي گرڀ منجهان ڏوهن کي جڻي ٿي. پر ڇيه اتي ب نڌو ٿئي. ڪٿي 
ٿئي؟ ڪي ب ذ- علامتي طرح ان کي ڪوريئڙي جي تاني سان پيٽ ڏئي 
سگهجي ٿي. جنهن ۾ مکيون ۽ مڇر ڦاسائڻا پوندا آهن. رشوت جي بازار جا 
نانوائي؛ داڳن جا اڻ کٽ ڍيرا بنجي, هر سٽ کي منجهائي ڇڏين ٿا. 

رشوت ان سرشتي ۾ر عام هجي ٿي, جنهن جي خمير ۾ عوام کي مکيون ۽ 
مڇر سمجهيو وڃي ٿو. جيڪڏهنن, انسان کي ان جي حيثيت ۽ مرتيي جو درجو 
مليل هجي. ت پوءِ اهو ايدو هيتو ڇو هجي. جو ايئن وتي راشي سرشتي هٿان 
خوار ٿيندو. مزي جي ڳالھ تہ راشي سرشتي جي ركوالپ رڳو ڪاموراشاهي 
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ذريعي نہ ٿي ٿئي, ان کي پنهنجا 'مفڪو' ۽ 'سوچيندڙ' بہ مليل آهن. ماڻهن جي 
حالت کي جيئن جو تيئن رکڻ جو هر طرفدار اديب, صحافي, ڪاموري پاليسي 
سان ۽ اڳواڻ ان جو پهريدار آهي. ڊاڪٽر, وڪيل جون فيون, پورهئي جو اگھ پر 
ڪوب معاملو اهڙو ناهي, جنهن جو ڇيد ن ٿي سگهي ۽ جنهن جا سبب نہ ڳولي 
سگهجن. هن درتيءَ تي وسندڙ انسان ذات جو شعور ۽ ساڃهون مات نٿيون کائن. 

رشوت هروڀرو اهڙي ڪا شيءِ ناهي جنهن جي پار تائين پهچي نن سگهجي. 
اي دش جڪ اگ اجتباظ تن 
ڪي9, يا عوامر جي سگھ ان مقصد لاءِ گڏ ٿيل نہ هوندي ت پوءِ اهی ڏاڍو جوکي جو 
ڪم آهي. الادين کي غار مان ڏيئي کڻي اچڻ وقت تاڪيد ڪيو ويو هو, تہ ڪنهن 
ڀت سان سندس پاسو نہ لڳي. پاسو لڳي ويو تہ هي پنڊ پاهڻ ٿي پوندو. سڄ.و سارو 
اخ قا 9 يآ 1 5 
ڊيڄاريندڙ بت, تڏهن ب ان ڏيئي تائين پهچي سگهجي ٿو. هتي ب اهو ساڳيو چڪر 


آهي. 

ڏسٹق پوندو, ت رشوت ڪٿان شروع ٿي ۽ ڪهڙين نين واٽن تان ان کي 
وڌيڪ طاقت ملندي وئي. پوءِ ئي ڪنهن مڪمل فيصلي تي پهچٿو پوندو. ڪمر 
بهرحال ڏاڍو ڏکيو آهي. ڏکي.و ان ڪري جو جوکي وارو آهي. قديمر زمائن ۾ جڏهن 
ڏاڍن مڙسن انسان کي غلامر بنائڻ مر سوڀ حاصل ڪري ورتي, تڏهن بہ ادارا 
واضح نموني سان سڄي تاريخ مر نظر اچن ٿا. بادشاهن سڀ کان پهريائين رشوت 
جو رواج وڌو. هو سدي طرح نذرانن ۽ سوکڙين جي صورت مر رشوت قبول ڪندا 
هئا. هيرا, ڪواند| سوزا سٽڪا ٻانها ۽ ٻانهيون: روت جن اهڙي. شڪل تاب 
جيڪي بادشاه, بادشاهن کي ڏيندا هئا. قدبه دور جا سوداگر هڪڙن ملڪن 
جون شيون ٻين ملڪن جي بادشاهن کي ڏئي واپار جون سهوليتون پيدا ڪندا 
هئا. اها رشوت کلئي عاهِ هلندي هئي ۽ دربارون رشوتن جا چڪلا بنيل هيون. ان 
کان سواءِ بادشاهن جا آاهي ڪامورا جيڪي عوامہ کان محصول وصول ڪندا 
هئا, امير انراءَ درٻار مر مرتبي حاصل ڪرڻ لاءِ بادشاھ کي مالي ۽ سياسي 
رشوت ڏينَ ڇو سهارو وهندا هئا. 

انهن سان گڏوگڈ رشوت جو هڪ ٻيو ادارو هيو., جيڪو عوامر جي روحاني 
پرماريت تي هلندو هو. هن نندڍي کنڊ م برهمڻ اها مخلوق هئا, مذهبي رسمن توڙي 
ڄاڻ تي هڪ هٽي انهن جي ئي هئي, جيڪي روحانيت جا مُيڪيدار هئا. سڳو 
ڌاڳو ادغا٬دومل‏ زيا ډديَٹاكش کي اپيٽا ڏيڻ چين تانء تي رض يديا ينبتجا يٹ 
ڀريندا هئا. توڙي جو هو جن کان وٺندا هئا, تن جي حالت کانئن صفا خراب هئي. 

يورپ جي وڄ اوير مر قديمر ذرمي پنڊت ان ڪاروبار م ردڌل هئا. يهودين جا 
ريي (ملان) رومن دور مر مٿئين طبقي سان واسطم رکندڙ هئا. سندن سياسي 
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طاقت ايتري هئي, جو هئن رومي گورنر تي زور آڻي حضرت عيسيٰ جهڙيٰ انمر 
هستيءَ کي صليب تي چاڙهائي ڇڏير. وري جڏهن ڪليسا اوج ورتو تہ حضرت 
عيسيٰ جهڙي مسڪينن جي ساٿي جا هٿ ٺوڪيا وارٹ, بادشاهن کي ب پنهنجو 
مت نال پاڻ. اقڻدا رجا سرخشبعا بنجن پيا. بادشاهن خد اقشاب روحاي 
پرماريت هڪ ٻئي سان هميشہ وجودي طرح شرطيل ۽ ٻٽ رهيا آهن. انسان ۽ 
خدا جي وچ مر ڳانڍاپي جي نانءَ تي ٿيندڙ ڪارويار اڄ تائين ساڳي نموني جاري 
آهي. اسلامِ هڪ اهڙو مذهب آهي, جنهن خدا ۽ انسان جي وچ مر سدي ڳانڍاپي 
تي زور ڀريو ۽ هر مسلمان کي ايترو مڪمل ٿيڻ لاءِ پابند ڪيو ويو., جو وچ ۾ 
ڪنهن ٿئين ماڻهو جي ضرورت ن رهي. پر اقتدار جي ڍال طور روحاني پرماريت 
جي اداري کي قائم رکيو ويو. 

نبي ڪريہ يڊ ۽ پهرين چئن خليفن جي دور مر ملائن جو ادارو نظر نٿو اچي. 
پر ٻاهرين فتحن سبب غنيمت جي مال ۽ خاص ڪري زميئن هٿ ٿيڻ کان پوءِ 
معاشي طرح هڪ اهڙو طبقو پيدا ٿيو, جيڪو آمراءَ هيو. نين معاشي قوتن سبب 
اقتدار جي نوعيت ب بدلجي وي ۽ اها خلافت منجهان ڦري ملوڪيت ٿي وئي. 

ابن خلدون پنهنجي 'مقدمي' هر ملڪيت وارن ماڻهن جي ملڪينن جا گوشوارا 
ڄاڻايا. خلافت جي خاتمي ۽ بادشاهت جي قائم ٿيڻ سان گهريل ادار! ب مهيا. 
تاريخ دربار ۽ روحاني هڪ هٽٿي جر پاڻ م گهرو ڳانڍاپو اڄ تائين رهيو آهي. 
عجب جهڙي پر سمجھ ۾ ايندڙ ڳالھ ت هيءَ بہ آهي, جو سمورا صوفي بزرگ 
ڪڏهن ب اقتدار ۽ دريار سان نہ نُهيا. پر سندن وفات سان ني اقتداري ڌريون 
مٿن قابض ٿي ويون. درگاهون نذر, نيان ۽ پينڙائپ جا ادارا بتجي ويا. جن بزرگن 
دولت ۽ اقتدار کان پنهنجن حياتين مر نفرت ڪئي ۽ انهن کي انسان جو دشمن 
سمجهيو, سي خود جراٿيمي معاشي قوتن جو شڪار بڻيا. ان ڪري ئي درگاهن ۽ 
اوتارن تي بي اندان بدعتون پيدا ٿيون. اقتداري دڌرين ائين عوار کي پنهنجي سگھ 
کان ويسرو رکن مِ ڪاميابيون حاصل ڪيون. 

بيمُڪي سرشتي جو وجود ئي سياسي رشوتن ڏيڻ سان مُهيو. سر چارلس 
نيپئر سند فتح ڪرڻ کان پوءِ, جاگيردارن کي جاکيرون موٽائي ڏنيون, جن کيس 
سجدا ڪري انگريز جي اطاعت جو يقين ڏياريو. اهي انگريز جا گولا غلامہ اڄ تاين 
هر وس واريٰ اڳيان پنهنجي عزت نفس نهوڙڻ لاءِ تيار آهن. اهو بيٺُڪي سرشتي 
جو هڪڙو پاسو هيو. 

ٻني پاسي کان هنن ڪاموريشاهي ۽ يڪيداري سرشتي ذريعي رشوت جو 
ٻج پوکيو. پرائي مال تي ڪامورن ۽ ٺيڪيدارن ذريعي سياسي افتدار ڄمائي 
ٽوپي نراڙ تي رکڻ واري عادت اتان شروع ٿي. ڪابہ قومر پنهنجي غدار قوتن تي 
فخر نہ ٿي ڪري سگهي. رشوت قبولي پاڻ کي ٻئي جي مقصد لاءِ وڪتڻ غداري 


143 


آهي. پوءِ اها رشوت ڪيتري بہ ننڍي ڇو نہ هجي. رشوت سان پنهنجي راءِ بدلائڻ 
ڪڪ ها اد 5 7 
لاءِ رشوت جو ڪارويار چونڊن جي ڏينهن م عام طرح نظر ايندو آهي. اهڙي طرح 
هتي جيڪا لولي لنگڑي جمهوريت آهي, سا بہ سيڙڀ ڪري نفعق ڪمائڻ جو 
وسيلو بٿيل آهي. اهڙي قسمر جي سياست ذريعي عوامر کي تڪليفن کان نجات ملي 
2 
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اڄ جو رصانو شاه لطيف ‏ 


ايچ جي ويل پنهنجي جڳ مشهور تصنيف 'اي شارٽ هسٽري آف ورلڊ' جي 
'يررپ وارن مر ڏاهپ جي نئين بحالي' جي عنوان واري باب مِ صدين جي جهالت 
تي ڄاڻ ۽ سائنسي تجرين ذريعي حملا ڪرڻ جو سهرو تيرهين عيسوي صديءَ جي 
دانشورن ۽ سائنسدان راجر بيڪن جي سر تي ڄاڻايو آهي, جيڪو چوي ٿو: 
”ڪٽرپڻي ۽ حاڪميت جي تابعداري ڪرڻ بند ڪريو ۽ پوءِ دنيا٬تي‏ نظر ڦيرايو 
ايچ جي ويلز چوي ٿو: ”هن (را 99990900909 
حاڪميت, مدي خارج رواج, هجوم جي مٿان مڙهيل جاهل سوچ ۽ سکڻ جي ڳڻ 
کان وانجهيل ڪيفيت جنهن کي کوكلائپ ۽ اآڪڙ سڏجي.” 

راجر بيڪن هڪ ٻي ڳالھ ڪئي, جيڪا پهرين نظر مر ڇرڪائيندڙ بہ 
آهي. هن چيو: ”جيڪڏهن منهنجو وس پهچي, ت مان ارسطو جا سڀ ڪتاب 
ساڙي ڇڏيان, ڇو جو انهن ۾ وچڙڻ سان وقت زيان ٿئي ٿو, غلطيون ڪيون 
ٿيون وڃن ۽ جهالت وڌي ٿي." ايڇ جي ويلز چوي ٿو ت: ”ان وقت ماڻهو حقيقتن کي 
همت سان منهن ڏيڻ بدران ڪمرن ۾ ويهي منجهيل لاطيني ترجمن ۽ تشريحن 
ڪرڻ جي فنُشن مر پئجي ويا هئا ۽ ارسطو کي پڙهڻ ۽ سمجهڻ بدران سندس ڀوڄا 
700 

اسان سنڌ واسي ب هڪ حد تائين اهڙي ئي صورتحال منجهان گذرون پيا, 
جڏهن پنهنجي ڪاڇي, ڪوهستان ۽ ٿر م هلون ٿا, ت اسان قديمہ چراگاهي دور 
جي مخلوق آهيون. 00 جي پاليسين جا مطيع ۽ گهڻ قومي 
ڪارپوريشن جي پيدا ڪندڙ شين جا کپائيندڙ آهيون. اسين قديمر, پٺتي پيل ۽ 
جديد اذاري دنيا جي وچ تي لٽڪيل هڪ قومر آهيون, جنهن وٽ سندس پنهنجي 
تاريخ ثباف لت چو رينالن, ضطانب ڪارڊ ور بورڪزڊ آهن: اتان شناد سائڻ 
اسان وٽ اسان جي وجود جي ضمانت جو نشان آهي. قوم هجڻ ڪو رڳو سياسي 
نعرو ناهي, جيئن بدقسمتي سان هن ملڪ مر سمجهيو ويندو آهي. فقط اسين 
ال اڪ چت ”اسان قوم 
آهيون." دنيا جي سمورين قومن وٽ پنهنجو قومي ثابتيون هونديون آهن. 

اسان وٽ شاھ لطيف جو رسالو رڳو نشاني یا آرڪائيوز م رکڻ جچهڙوي 


145 


دستاويز نہ, پر زندگيءَ جو هڪ چيئرو جاڳندو تصور رکندڙ ضايطق آهي, جنهن 
کي ڪسوٽي بثائي كريون کوٽيون ڳالهيون پرکي سگهجن ٿيون. 

ابڇ جي ويلز مٿّي ٻڏايو ۽ جيئن اسين پاڻ بہ سمجهون ٿا, ت قومن کي ذهني 
۽ جسماني غلامين منجهان نڪري آزاد بنجڻ لاءِ ڪٽرپڻي, حاڪميت, تابعداري ۽ 
ڻا ڻا نڪا ات ات 
طئي ڪئي, سا اسين اڄ بہ چوڻ کان هٻڪون ٿا, جو آزادين جون 
ويري قوتون هر نين ڳالھ سان پنهنجي طلسماتي محلات کي ڊهندي ڏسن ٿيون. 

يورپ آزادين, جمهورينن ۽ انساني حقن جي حاصل ڪرڻ لاءِ جيڪو پند 
جهاڳيو. ان جو فيض دنيا کي مليو, ان مر شڪ ناهي پر ان لاءِ هئن جيڪي ڀوڳيو, 
جيڪو ڏنو ۽ جن قريانين مان کين گذرڻو پيو تن جو ڪاٿو لڳائڻ ڏکيو ڪمر ناهي. 
پر هئن جي پٺيان دانشور هئا,. شيڪسپيئر پندرهين صدي جو ماڻهو هو ۽ پراڻي 


صصديءَ * 


آر 


بورپ جي ڀڇ باھ جي لڳ ڀڳ وچ واري عرصي جون حالتون سندس مشاهدي م 
آيون ۽ هن شائلاڪ جي سڃاتپ ڪئي. ان کي سمورن تفصيلن سان خلق جي 
سامهون آندو. دانشور ۽ اديب جي عمل جي رٿابندي جو مدو صدين تي پکڙيل 
هوندي آهي. جتٽي روميو جوليٽ جي محبت جي لازوال داستان کي شيڪسپيئر 
نفرتن خلاف هڪ هٿيار بٹائي ڪمر آندو, اتي يورپ ۾ آزادين جي تڙپ پيدا ڪرڻ 
پا تن اتل اين نناد اتشر وراب ڪزدار نو اگتي: 

ساڳي عرصي مر اسپين جي هڪ قيد گهاريندڙ اديب مگل ڊي سروانٽيس, 
ڊان ڪئگزاٽ (ڪنًخوت) لکي سمورن خودپرست ماتهن جي فضول هجڻ جو هڪ 
دائمي فيصلو ڏئي ڇڏيو. وري کڻي ٿا يورپ جي جاڳرتا واري زماني تي نظر 
وجهون, ت فرينچ ادب جو سج سڄي دنيا کي روشن ڪري بيهي ٿو. والٽيئر کان 
اناطول فرانس تائين ۽ ارڙهين صدي جي روس هر پشڪن کان هلندڙ سفر کوگول, 
دوستووسڪي, کورڪي, شولوخوف ۽ اڄ چنگين اعتماتوف تائين پهتو آهي. پر ان 
جو اڃا ڪو دنگ درو ڪونهي. انهن سڀني تخليقڪارن قومي سطح کان عالي 
حدن تائن هڪ عاليشان واٽ جوڙي, جنهن تي ٻيون سڀئي انساني ترقيون اڳتي 
وڌيون. 

اسان وٽ ڀٽائي آهي. پر اسان اڳتي نہ وڏيا آهيون. ڇو؟ ڪٿي ايئن, ته 
ناهي جو ڀٽائي, روحاني غلامن جي منافقين ۽ ويساھ گهاتين جو شڪار بڻيو آهي. 
اهو هڪڙو مضبوط رايو آهي, جنهن جي ڇنڊڇاڻ ڪرتڻي پوندي. اسان ون 
ڀٽائي کي ترڪ الدنيا بزرگ بتائي, سندس ڪلام جي زندگي کي عوام کان پري 
رکيو ويو. ڪلهوڙن جي بادشاهي کان اهو سلسلو هلندن آهي ۽ اڄ اولھ کان 
'مستشرقين' گهرائي سرڪاري خرچن پکن تي ڀٽائي جي ماتهن کي ۽ سند جي 
قومي مزاج کي سمجهن کان سواءِ شاھ جي ڪلام جا مقصد ڪڍيا وڃن ٿا. 
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اسان تي ان طريقي سان رعب رکيو پيو وڃي. البت ڊاڪٽر سورلي جي ڪم کي 
ار 0ج اج يا ند سان تا 
سائين جي ڪلام کي ڏٺو. پاڻ کي ان سوال جو جواب لهڻو پوندو. 
جڏهن راجر بيڪن جو يورپ جهالت, اندذ, ڪليسا جي روحاني هڪ هٽي ۽ 
وارلارڊن جهڙين قوتن سان ويڙھ مر جنبيل هو, تڏهن سند مر سومرن جي حڪومت 
هئي. سندين جي آزاد سياسي حڪومت جو سلسل.و جڏهن سومرن کان نڪري 
سمن تائين پهتو, ت ان لاڳيتي عرصي مر گهن طرفي ترقي نظر اچي ٿي. شهرن مر 
هزارين اَڌاڻا ۽ ٻاهران کوهن تي سوڀن نار هلن ٿا, ۽ آبپاشي جو اٿرائتو سرشتو 
موجود ملي ٿو. عوامر انصاف ۽ آزادي جا سک ماڻي ٿو ۽ ڄامر نندي پنهنجي 
دانشور صلاحڪارن شهيد اعظم دولھ دريا خان, حيدرشاھ, مخدومہ بلاول ۽ ٻين 
سان گڏ آزاديءَ جي فضا جو هڪ کلدستو ڏسڻ مر اچي ٿو. گهرو صنعت, 
ٽرانسپورٽ, سامونڊي واپار, ايڪسپورٽ امپورٽ, زراعت سان ڳنڍيل هنرن جو 
اوج, سڀ هڪ آزاد معاشري جي آزاد اوسر جو عمل هو. سماج جو توازن ججهي 
پيداوار, ترقي. پيار ۽ پنهنجائپ جي مضبوط ٿنڀن تي بيٺل هو. 
اهڙي صورتحال م فرقيواريت, مارداڙ, نفرتون, مزاجن م جارحيت ۽ 
اڳرائيپڻو ٻدڻ ۾ نٿو اچي. عوامر جي وڏي اڪثشريت ڪمن ڪارين ‏ شامل آهي. 
تاريخ جي ان مرحلي تي, ڪو وڏو تضاد موجود ناهي, جنهن ڪري ڪو گهوٽالو 
ناي نن اه يا انان بر لاب اك ار قخشث لا 
استعمال ڪرڻ جو ڪنهن کي خيال ئي نٿو اچي. عقيدو هر ڪنهن جو ذاتي 
معاملو آهي ۽ ذاتي سطحن تي ب مختلف عقيدا هڪ ٻئي سان ٽَڪرائجن بدران 
هڪ ٻئي سان پيار وڌائن لاءِ مددي وبسيلا بنجن ٿا. 
اين بہ ٺاهي ت ڪو سند دنيا کان ڪٽيل ٻيٺ هو ۽ پنهنجي ليکي مگن ۽ 
خوش هو. زماني جو ڏکيون للڪارون کيس سامهون هيون. سومرن آزادي جي 
ڊگهي قيمت ڏيئي ڏيھ اجو ڪرايو. غزنوين کان پوءِ غورين ۽ خلجين جا حملا, تغفلقي 
ڪاهون ۽ نيٺ 1521ع پر ڄامر نندي جي ئي وقت مر ارغون حملو ڪن ٿا, پر سنڌ 
انهن سمورين هلائن کي ناڪامر بتائي ٿي. پر آزادي پنهنجي قيمت وصول ڪندي 
آهي, جنهن جي اڳيان ڪاب قيمت قدر ناهي. 
”97 95900999095 
آهن, جن کي اڳتي هلي شاه لطيف جي دور ہم موضوع بنجڻو هو. جيڪو ٽريجڄڪ 
(الياتي) هو, ۽ ڀٽائي داستانن جي الياتي پاسن تي ڀرپور ڌيان ڏنو. هن ئي 
عرصي مر آبادي جو گهڻو حصو معاشي سرگرمين مر شامل ٿيو, جنهن ڪري مادي 
حالتئ قومر جي تصور کي پيدا ڪيو. ثقافتي يا معاشي خوشحالي, سنڌي ٻوليءَ 
جي آزاد نيسر ۽ ڀرڀور تخليقي عمل قومِ جي تصور کي هڪ نهني ۽ روحاني 
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شڪل ڏني ۽ جنهن جي اڄ بہ اسين ڳالھ ڪريون ٿا. ان کي هروڀرو ۽ فقط 
سياسي نہ سمجهيو وڃي. جهڙي طرح خوبصورتي کي. پيار کي. ممتا کي ۽ شاه 
لطيف جي ڪلام کي نازڪ انساني ڇڏيا سڏجي ٿو, قومر بہ اين هڪ احساس 
آهي, جنهن جا ٻيا بہ گهڻا پاسا ضرور هوندا, پر اسان جي سامهون ان جي 
روحاني ۽ ثقافتي بقا جو معاملو ہ آهي, جيڪا سومرن ۽ سمن جي دور جي 
تا 3 

آءٌ هن پليٽفارمہ تان چوان ٿو, ت شاه لطيف جي فڪري ۽ جمالياتي روين کي 
ٿن جَئي. شڪ لش ند ت :لان ڪين وڃن اناد خنتاجي بختالنات تا طبحي 
سائنس جي ترقي تائين اهو سفر جاري رهي پئي سگهيو, پر ايئن نہ ڪيو ويو. سنڌ 
کي آزادي سان اڳتي وڌڻ نہ ڏنو ويو. اسان جا ئي ڪردار آهن, جن کي گهاڻي ۾ 
ٻيڙايو ويو. دوکا ڪري جهوڪ جا گهوٽ ماريا ويا ۽ لاڳيئن جنگين ۾ ڪوندڌر 
ڪسندا رهيا. 

'اکيون اوڏانهين کڻي, جيڏانهن قاتل ڪل, 
مٿو ڪن نہ مل. پڪ برابر پانهنجي.' 

۽ اها سند ئي تہ آهي, جتي ”وهون شهيدن جون نير مهانگو ڪنديون' يعني 
جڏهن جنگيون پنهنجا معاشي اٿر ب کڻي ٿيون اچن. 

خائن. اډڀي ناه شناغرڻ هپ الوظتن .ير نخنهڻ غدين بنان زد چَر: حفاظث 
ڪئي, انهن کي ماريندڙ, رڳو انهن جا قاتل ناهن. هئن اسان جا دانشور ماري, 
انهن جا آدرش ۽ اصول ماري ۽ سندن وطن جي آزادي کي ب خون ڪيو. گڏوگڏ 
ذهن ۽ ضمير وارن ماڻهن کي ماري بزدل, منافق ۽ خوشامندڙين کي سمورن 
اختيارن جا مالڪ بڻائي, انهن جي اگهڻن کي رياستي سرپرستي هيٺ وڌايو 
ويجهايو ويو. گهوٽالن واري حالت مر مذهب کي ب سندس پنهنجي ئي روح جي ابٽڙ 
ٺيڪدارن ۽ ڪرسي پرستن جي مفادي ۽ منجهيل اقتداري وضاحتن جي داڳن ۾ 
رچَڙا ين ادخيد. ڪريڪ قا خل تخلق ٿان خدا٬‏ جن نالي ر:سندن انجانندگي 
ڪرڻ جي دعويٰ ڪندي ظالن پاڻ کي مڙهيو. جنهن تي شاھ سائين چيو: ”ويا مور 

پر ان سموري ڀچ ڊاھ ۽ مسلسل تباهي جي باوجود, شاھ لطيف هڪ طاقور 
شاهد, روشنيءَ جو منارو بڻجي بيهي ٿو., جنهن کي ڏسي پاڻ سڀ چئون ٿا, 
”اسين آهيون.” اسان کي پنهنجي ٻولي آهي ۽ ٻوليءَ مر اظهار ڪرڻ جو ڏانءُ بہ 
اٿئون. اسان ڃا جذبا جيئرا سلامت آهن ۽ سرت ڀرئي معاشري ج.و ضابطق بہ 
اسان وٽ آهي. شاءَ سائين پنهنجي ڏيه. جي هاڻهن ۽ انسائي عالم. خااف ٿيندڙ 
سموري تخريب جي سامهون تعمير جو ڪامل تصور پيش ڪري ٿو . 

هاڻي پاڻ کي فيضلي تي پڊچٹر اهت پاڻ ٿن آيل آبدائڻ کي تارڻ لاءِ 
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پنهنجون صفون, شاه جا ٻدايل رويا اختيار ڪري سڌيون ڪريون, يا ان جون 
اهڙيون تشريحون ڪري کيس ٽاري ڇڏيون, جو ان چڪر مان نڪري ئي نہ 
سگهون, جنهن مر ڦاسايا ويا آهيون. پاڻ تي ئي مدار رکي ٿّو, تہ شاھ جي سکڻي 
پوڄا ڪريون يا ان جي گونا كونيت کي ڳوليون, سمجهون ۽ سندس جو سند لاءِ 
قهمہ تيار ڪريون. پر شاھ ڏانهن اسان جي روش جو مدار ان تي آهي, تہ اسين 
زندگيءَ ڏانهن., وطن ڏانهن, پنهنجي عواهِ ۽ انسان ڏانهن ڪيتري سنجيدگي سان 
ذميوار آهيون. يقين ڄاڻو, ت شاھ جي دنيا مر داخل ٿيڻ لاءِ جيڪي لائقپڻو کپي ٿو. 
خود ان تي پهچڻ جا شرط سولا ڪونهن, هو جڏهن چوي ٿو, ”جيها ڪي تيها 
مون مارو مڃيا” ت اها مڃتا مارئن جي معصوميت واري رشتي سان مُهي ٿي. ٻي 
حالت مر شاھ پنهنجي ڀر مر ويهڻ جو شرط 'وڍيو هئين ت ويھ' مقرر ڪري ٿو. هن 
بنا ڪنهن پر وٽو ڪول ۽ رک رکاءَ جي سڌي ڳالھ ڪئي آهي. اسان جيڪڏهن 
پروٽوڪول ۽ مصلحتن مر ڦاسي بيٺاسين ت شاھ جي قافلي جا ساٿي ڪٿان 
ٿينداسين؟ 

شاھ لطيف هن ننڍي کنڊ جي هڪ اهڙي روايت جو ساٿي آهي, جيڪا 
اقتداري خسيسپثي کي وائكو ۽ ان جي حاڪميت جي اختيار کي مڃڻ کان انڪار 
ڪري ٿي ٫يدانت‏ کان ڀڳتي تحريڪ ۽ اُتان وحدت الوجودي تصوف تائين هڪ 
فڪري مزاحمت آهي, جيڪا عوام کي جيئڻ جو حوصلو ڏئي ٿي. مذهب جي 
هڪڙي اها تشريح آهي, جيڪا سرڪاريٰ ادارا پنهنجي پگهاردارن جي ذريعي 
ڪرائين ٿا. اها حاڪميت اڳيان پڇ لٽڪائو ٿيڻ تي اُڀاري ٿي. عزت نفس ۽ 
انساني خودداري کي تباھ ڪري غلاميءَ جي ذهني زندانن جا برج اوچار ڪري 


. 


ٿي. اها اقتدار ۽ خدا جي تصور کي ڊيڄارڻ جهڙي علامت بڻائي روحاني 
دهشنگردي ڪري ٿي. 

هيڏانهن اسان جو سائن, شاھ لطيف, سندس پيش رو. همعصر ۽ بعد وارا 
گودڙي پوش سرڪش صوفي لڪا پئي ڀثيا لوڪ مر. رهيا انڊر گرائونڊ, پر عوامر 
سان گڏ. هئن جا مورچا, هئن جون ڍالون سڀ لوڪ آهي ۽ لوڪ راڄ هئن جي ازلي 
منزل آهي. اهوئي آواز هئن ذهن ۽ ضمير کي رڪارڊ ڪرائي ڇڏيو آهي. ”سا 
سئسيون ٻانگ, جا اسلامان اڳي هئي.” ان پسمظر مر رياست, انساني حقن ۽ 
مذهب جي غيرسرڪاري ۽ عوامي تشريح جنهن جي نمائندگي شاھ سائئن ڪري 
ٿو., ان کي ڏسڻو پوندو. 
٫رياستس‏ احأون ڈانشن وش 

سند مر سمن ۽ سومرن جي دورن کان اڳ ۽ پوءِ وارن ڏينهن م ڊِگهن عرصن 
تائين دارين جو راڄ رهيو. ڌاريائپ جي حڪمراني مر پنهنجائپ بہ منافقيءَ جي 
ذهر سان ڀرجي ويندي آهي. شاھ جي ڏينهن مر جڏهن اڃا سمُٽي واري پاسي مغلن 
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جي حڪمراني هئي ۽ اتر ڏي ڪلهوڙن جو اقتدار اچي چڪو هي, تڏهن شاه 
عنايت جي هلچل کي دارين توڙي پنهنجن اقتدار لاءِ خطرو محسوس ڪيو. شاھ 
عنايت جي شهادت مر ٻين وڏيرن سان گڏ ميان يار محمد ڪلهوڙي جو هڪڙي پٽ 
بہ شامل هو., ان بيگر وهڻ جي بدلي مر کين مغلن وٽان جاگير ‏ ملي هئي. ڪلهوڙا 
پوءِ توڙي ڪجھ عرصي لاءِ وڌيڪ اختيار حاصل ڪري ويا, پر تڏهن بہ دهلي يا 
نادرشاهي سلطنت جا ڏن ڀرو هئا. رائر, چاري, واهيت, وزير, ٻيڙيون ۽ هٿ 
ڪڙول اهڙا اصطلاح آهن, جيڪي ڇڏائي پنهنجي ڪلامر مر ڪمر آندا آهن. 
رياست جي انهن مكي ٽنڀن جو ڀٽائي کي تجريو هو. شاھ جنهن ڳالھ کي ب بيان 
ڪيو آهي., انتهائي شدت ۽ گهرائپ سان. شاھ سائن جڻ:ناڻ انهن هٿان ڀوڳيو با 
انهن هٿان ٿيندڙ ظلمن کي محسوس ڪرڻ جي حد تائين ويجهو ٿي ڏٺو. چاري ۽ 
واهيت لفظ جاسوسي ۽ چفلخوري جي سرڪاري پاليسي جي ڏس ڏين ٿا. 
رائر معنيٰ محصول, وزير ۽ هٿ ڪوڙل سزائن ڏانهن اشارو ڪن ٿا. مارئي 
جي داستان مر شاه لطيف ٻن پدرن سماچي سرشتن تي بحث ڪيو آهي. هڪڙوو. 
آپيشاهيءَ جو راڄ ٻيو لوڪ راڄ. عمر آبيشاهي جو عيوضي آهي ۽ ملير لوڪ راڄ 
جو نمونو آهي. انهن ٻنهي سرشنن مر ٺاھ ج.و ڪو سوال پيدا نہ ٿو ٿئي. مارئي 
ملير جي لوڪ راڄ جي عيوضي آهي ۽ ڪنهن بہ لالچ ۽ دڙڪي کي قبول نہ ٿي 
ڪري. اها سنڌ جي نياتي, اڄ جي ڀاڙين, موقعي پرستن ۽ ويڪو مانهن جي منهن 
تي چماٽ آهي. ان سموري حالت جي عڪاسي شاھ سائين هيئن ڪئي آهي: 
سرتين سنجڻ ڇڏيو, ستين ڳالھ سئي, 
مارئي ماڙين مر,. ڪڏهن ڪان هئي, 
سآ رن اڻ .الان هع 
* 
نڪا جهل ن پل, نڪي رائر ڏيھ مر, 
آتيو وجهن آهرين, روڙيو رتا گل, 
مارو پاڻ امل, مليرون مر ڪتي. 
* 
ڳچيءَ ڳانا لوھ جا, زيريون ۽ زنجير, 
پڀيڪڙا پيرن مر. ڪوٺين اندر ڪير, 
چاري چوكانن ر, واهيت ڪن وزير, 
ڇن ن ڇڄي آهيان, اهڙي سٽ سريس, 
مارو ڄام ملير! پڇج ڪي پنهوار کي. 
* 
سيل ڀڃڻ جي. سومرا! مون کي مت مر اٴڇج مير! 


ٿورين گهڻين ڏينهڙين, وينديس هت همير, 
* 
ننگا آهيون نڱيا اسين مار لوڪ, 


ٿر کي ڀانيون ٽوڪ, جو ڍڪ ڍاڏيئڙن جي. 


شاف وٽ انسانسِي صرنباي ڊو تصور 

انضاڻي :قافن لاڳائيلن |اضبنظاةعَ آهن :ان اضتظلاع ًڃن نيا کان اسياءَ 
ننڍي کنڊ مر بہ ڏاڍي ڊگهي تاريخ آهي. قديہ تهذيب جي تباهي کان پوءِ مذهب جي 
نالي مر برهمڻ انسان کي ان جي حيثيت سميت ورهائي ڇڏيو. پورهيت طبقن کي 
شوڊر ۽ اڇوت سڏيو. کانئن نفرت ڪئي وئي. کتري ۽ برهمڻ حاڪم طبقا هئا. ان 
جوڙجڪ کي مذهبي تاويلون ڏنيون ويون. منو شاستر ان سرشتي جو منشور ۽ 
دستور جي حيثيت رکي ٿو. چيو ٿي ويو ت, خدا ئي اهو سڀ ڪجھ ڪي آهي, 
اهو ٿي بهتر ڄاتي ٿو. معنيٰ ت ماڻهن کان سوچڻ جو حق بہ کسيو ويو ۽ ائين 
انسان کي سندس مرتبي کان اڃا ب هيٺ ڪيرائڻ جي ڪوشش ٿي. ويدانتي 
تحريڪ کڏوگذ انسان ۽ خدا جي وچ مر جمهوري لاڳاپي تي زور ڏيڻ جي ڳالھ 
ڪندي آئي. پر اها تحريڪ ڪجھ صديون اڳ واري تصوف تائين هڪ هلت ۽ 
ورتاءُ کان وذيڪ سگھ حاصل نہ ڪري سگهي, ڇو ت وٽس سماجي پروگرامر 
ڪون هو. فقط ٻڌمت, برهمڻ جي راڄ کي ٽوڙي سگهيو سو ب گهڻي عرصي تائين 
ن. چندر كپت موريا جي صلاحڪار ۽ ارٽ شاستر جي ليکڪ ڄاڻڪي۔ ڪوٽٿلي 
سڪندر کان پوءِ وارن يونانين جي خلاف عوامي هلچل منظمِ ڪري وري ننڍي کنڊ 
مر برهمڻ جو دور آندو. ذات ڀات ۽ ننڍ وڏائي جو اڄ سوڌو جيڪو مرض هلندو ٿو 
اچي تنهن جون پاڙون مذهبي پنڊتپڻي ۽ ڀوڀائپ جي سهارن سان هلندڙ اقتدار م 
آهن. فرق رڳو ايترو ٿيو. ت اڳتي هلي برهمڻ جي جاءِ سنڀالي ملي. ملي جو اهو 
دائمي ڪردار آهي., هميشہ اقتدار جو ساٽوڙي, قسمت, تقدير ۽ وهمر يڻ جو 
ٻدو واپاري آهي. هو خدا ۽ انسان جي وچ هِ ڊپ جو رشتو قائمر ڪري, ماڻهن کي 
هيسائي افتداري طبقن جو ڪمہ ڪندو رهيو آهي. هي جبريت واري فسلفي جو 
پوئلڳ آهي. ملوڪيت ۽ اَمريت اسلام جي ابتڙ سرشتا آهن, پر هو اموين کان وي 
اڄ تائؾ حاڪم طبقن جو ساني رهيو آهي. اهو فڪر انسان جي حيثيت ۽ مرتبي 
کي ڊڪ رسائيندڙ آهي. ان فڪر جي روشني م انسان رڳو پاڻ ڏاڍن جو 
فرمانبردار, مطيع ۽ ڳهندڙ مخلوق آهي. ڇو ت ملي جو موت وارو تصور مٿانئس 
ٽنگيل آهي. هو موت کان انسان کي ايئن ٿو ڪنبائي, ڄڻ موت ڪا اڻ ڏٺي 
حقيقت آهي. ڊپ واري نفسيات, جهالت جو فائدو رين انسان ذات کي سڀ کان 
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گهڻو هاڃو رسايو آهي. موت جي ان روايتي ۽ ڀوائتي تصور کي ڪنهن انتغر مقصد 
سان ڳنڍي ڇڎڏجي. ت پوءِ ماڻهوءَ لاءِ موت جي حيثيت عام رواڃي آهي. سسئي 
جدوجهد ۾ غرق محبوب ڏي ڌورڻ جي ڌن مر رڌل آهي. ت پوءِ هيئن ٿو ٿئي: 
”اچي عزرانئيل ستي جاڳائي سسئي, 
ٿي ڊوڙائي دليل تي پنهون ماڻهو موڪليو.” 
يا چا يآ انا 
جا ڇاڙتا ڪير ٿيندا آهن؟ 7 
شاھ وٽ انسان اهو آهي, جيڪو زندگي کي قائمِ رکڻ لاءِ, زندگيءَ جي لڄ 
رکڻ لاءِ پورهيو ڪري ٿو ۽ ڏک ڀوڳي ٿو. شاھ وٽ اٽي تي چٽي ماتهوءَ جو تصور 
ئي ڪونهي. اجايا, فضول,. بي اپتيا ۽ بي فيض ماتهو شاه جي نظر م جهڙا آهن 
تهڙا نہ. ايئن حاڪم طبقن جا ماڻهو شاھ جي پيار ۽ سونهن واري سلطنت کان 
ٻاهر جي مخلوق آهن. 
”نمي کمي نهار تون ڏمر وڏو ڏک." 
ڏمر حاڪمن وٽ هجي ٿو, اڪڙ ۽ ٿانءِ ڦون آهن ئي حاڪميت جا ورتاءُ. 
اُهي بي رحمي ۽ بزدليءَ جا ٻنڀا آهن. ڪن ٻين ماڻهن وٽ جيڪڏهن اويل سويل 
اهڙڑي ڪا ڳالھ اچي ٿي ت ب حاڪمن کان. نمڻ کمن, پيار ڪرڻ, احترامر ڪرڻ 
جاڪيازز اد بي اظرام ڪاديون ان اعو:شا# :رٽ اتان اخق لق :نهن 
ڪسوٽين تي پورا لهندڙ ماڻهو شاھ جا ماتهو آهن. انهن کان سواءِ ٻين جو ذڪر 
شاھ جي رسالي مر ايئن ملندي جيئن قرآن مر شيطان جو. 
جبريت واري فلسفي جي اينڙ, شاھ انسان ۽ خدا جي وچ مر اهڙو جمهوري 
لاڳاپو جوڙي ٿو, جنهن جو بنياد ڊپ نہ پر پيار تي ۽ پاتمرادو پان ارپڻ تي آهي. 
خدا ۽ انسان جي وچ مر انسان جي آزادي قائم رکندڙ رشتو. آزادي سوچڻ جي 
آزادي سچائي سان گڏجن جي ۽ آزادي سونهن کي ماٹڻڻ واري حق جي. اها انسان 
ي اصًل حثيٹ آهي ۽ ات ٿي شناھ لطيت چوي ٿو تا: 
”پڙاڏو سو سڏ, ور وائي جو جي لهين, 
هئا اڳهين کگڏ, بدڻ مر بہ ٿيا.” 
ان جو مطلب جبريت ۽ ڊپ واري سرشتي جو خاتمو ۽ انسان کي هيسائي رکڻ 
واري اقتدار کان موڪلاڻي آهي. 
انسان دشمن اقتصادي ۽ روحاني لاڳاپن جي اماس ماحول مر سهڻي جو 
ڪردار, انساني حقن واري عالي چارٽر جر دليل بڻجي. ڀٽائي جي تخليقي 
ڇنڊڇاڻ مان گذري ٿو. جاکيرداري اخلاقيات جي اسٽيٽس ڪو (جيئن آهي جتي, 
آهي) ۾ ڏارون پون ٿيون. 
آڙير اس ڙدن تحت رن سنگبار. 


ري 
نا 


هڪ نڪاح ٻڌي گهريلو عورت کي ڀٽائي اها زيان ڏئي ٿو, ت مڙس ڏه جي 
پاسي مر هوءَ زندگي کان بيزار آهي ڇيو ت: 
ڪهڙي منجھ حساب؟ هئڻ منهنجو هوت ري. 
گولي ڀڄ كناه کان, ڪونهي سول شواب. 
نہ رڳو ايترو پر اڳتي سهڻي ٿي چوي: 
ساهڙ مون جيئن سرتيون! جي ڏسو سڀئي, 


ت سمهقو ڪيڻ سک ٿي ور پاسو ڏئي, 

منهان اڳئي گهڙو سڀ گهڙا کڻي. 

صوفي جي اخلاقيات, جاگيرداراڻي اخلاقيات کان ڌار ۽ مختلف آهي. 

جا 5 اڪ تا ات 3 

صوفي جنهن کي هر شيءِ م هن جو جلوو ڏسڻ مر اچي ٿو, تنهن جي نظر ۾ رويي 

م بہ فرق آهي. هن ڳالھ تي ڪنهن کي ب مونجهارو نہ ٿيڻ کپي تہ صوفي چوي ٿو 
ت آاهي رشتا "ڪن فيڪون' کان ب اڳ جا آهن. 


سنس ۽ خواب جو نصوو 
شاه لطيف جو زماؽرب سان جن اجوڪ:زمائ:وانگر منافقي, اثا ۽ أءٌ پٹيٰ 
جي اگهڻن ۾ ورتل هو. جيڪي ب ماڻهو سماج ۾ پيداوار جي عمل کان ڪٽيل 
هوندا ۽ ڍاول ٿين ٿا, تن وٽ ڪارائتي سوچ اچڻ ڪرشمو هوندو آهي. شخصي 
نجات جي طلسم مر قاٿل ماڻهو معاشري لاءِ ڪنهن طرح بہ ڪمر جو ماڻهو تہ ٿو 
رهي. هن جون عبادتون هن لاءِ خودپرستي ۽ خودفريبيءَ جو جار أڻن ٿيرڻ: شاھ 
لطيف ان پاڻپڻي ۽ هٿ ٺوڪي معتبرائپ جي پت هن نموني وائکي ٿو ڪري: 
اوڳڻ رسي سيڀڪو., ڳڻين پرين رامر, 
ليکيمِ جي لسان سين, ڪر ڪين ڪيام, 
پاڻ وڃائي پنهنجا, ورا ٿڪ هنيام, 
يآ لڪ 
پرين تب پرچيامر, 'آئُون'. جب اٺ كئي. 
مطلب ت جيسين پاڻ نٿو وڃائجي ۽ ليکيمِ جي لسان سين, معنيٰ زياني جمع 
خرچ تان هٿ ن کڻجي, تڪبر جي احساس واري لڪل جذبي سان ٿيندڙ عملن کي 
بقول شاھ: ٿڪ نہ ٿي هڻجي, ان حالت مر ٿيندڙ بندگيءَ تي لڄ اچڻ شروع نہ ٿي 
ٿئي ۽ جڏهن 'آئون' کي ڌڪي پاڻ مان ٻاهر نہ ٿو ڪڍجي, تيسين پرين ڪٿان ٿو 
پرچي. لطيف سائيڻ جي اها ڳالھ, ماڻهوءَ جي هر ورتاءُ سان شرط جي صورت ۾ر 
لاڳو ٿئي ٿي. زندگيءَ جي ڪهڙي بہ موڙ تي. جيڪڏهن ماڻهو اٌپڻي جيى شڪار 
ٿيو. معنيٰ هن شاھ لطيف کان پنهنجي واٽ ڌار ڪئي. هاڻي ان ڪسوٽي تي هلي, 
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جاگيردار, پير. ڪاموري ۽ وزير کي پرکيو ۽ ڏسو ت اهو ڪٿي بيو آهي. ڀٽائي 
جي چڱي ماڻهو ٿيڻ واري تصور جي دائري مر اهي ماڻهو ڪٿي ٿا بيهن. اها پرک 
ڪرڻ ضمير واري ماڻهو جو فرض بنجي ٿي, ماڻهو پرکڻ جي جدول تمامر سڻائي 
آهي. پيٽ ڀريو ماتهو, جيڪو پيداوار جي عمل مر شامل ناهي ۽ ان خفت مر آهي تہ 
ڪو اختيار ماڻي, ڪي رعايتون حاصل ڪريٰ ۽ ٻين ماڻهن کان پاڻ کي معتبر 
ڪري. پوءِ ان ڏس مر مناققي بہ ڪري, سازشون ب سٽي, اعليٰ مقصدن سان 
غداريون بہ ڪري ۽ اهڙي ڪنهن ذر ۾ وڃي شامل ٿئي, جيڪا عالي اصولن, 
قانونن ۽ معيارن مطابق عوامہ جي دشمن هجي ت پوءِ ان شخص کي ڪيڏانهن 
ڪريو؟ 

ڇا اهڙي ماڻهو کي ڀٽائي جي فڪر جي راڄ ۾ شامل ٿيڻ جي اجازت ڏئي 
سگهجي ٿي؟ ڀلي اهڙي ماڻهو اقتدار جي اڌار تي سال مر بہ ڀيرا ڀٽائي جي مزار 
تي گلن جون چادرون ب چاڙهي, تڏهن بہ اهو شخص ڀٽائي جو ساٿي ڪٿان 
ٿيو. ڀٽائي وٽ ت اهو ماڻهو اچي جيڪو گهٽ مر گهٽ, تڏهن ب هن هڪڙي مٿئين 
بيت جي ڪسوٽي جي آزمانئْش تي پورو لهندو. هجي. 

آهي آهن اسان سن سائين جن ستاٽي شيڻ اچوڻ بٿ نختضر ڳالهيون :ڌٿ 
شاه جي هڪڙي هڪڙي بيت جو تمام وڏو پسمنظر آهي. پر شاھ سائين کي ٻدڻ 
۽ سمجهڻ جي حق رکڻ جا شرط آهن. 

”سُرمون سرخيءَ جي جڏهن پاڻو جن, 
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فلاص تعليم ۽ يونيسڪو ‏ 


ورهاڱي کان اڳ اسان جي آبادي بِ 42 سيڪڙي ماڻهو پڙهيل هئا. هينئر 
ڪل پڙهيل ماڻهو 27 سيڪڙي آهن. ٿورا ڏينهن اڳ لنڊن جي اخبار گارجين م 
يڪ رون پيندن ڪي وٿي رئي: ان هوجب مي هي ماڻه وو ڪيائن ٿي ٬ډ٬يخنا‏ 
خرچ ٿس شو. اؽ شايد آفيسين پر کيندڙ ڪاغڈد ۽ اخيرزارڻ ب: شامل فچن: 
گارجين موجب ۽ جيئن اسان کي پنهنجا حال سجهن ٿا, ت دنيا مر گهٽ مر گهٽ 
ڪتاب پڙهڻ جي حد هن ملڪ مر آهي. ان جو مطلب, ت اسان نہ رڳو جهالت جي 
راڪاس کي هيل تائين تڙي ڪڍڻ مر ناڪام ٿيا آهيون, پر ان راڪاس اسان تي 
۽ اسان جي معاشري تي پئي راڄ ڪيو آهي. ڪتاب وڪڻندڙن جي ايسوسيئيشن 
جي عهديدارن جو چوڻ آهي ت ملڪ مر ڪتابن جي ڏينهون ڏينهن گهٽجندڙ 
وڪري سبب گهتا ڪتاب وڪڻندڙ ٻيا ڏندا ڌاڙي ڪرڻ تي سوچي رهيا آهن. 
لاهور مر ت هڪ اد اهڙو مثال ب سامهون آيو آهي تہ ڪتابن وارن بوڏن جا 
دڪان کوليا آهن. علمہ ۽ ادب سان اهڙي تعدي پئي ٿئي, جهڙي 'ٻرڙي ڪئي هئي 
ٻارڙن سان." 

وري جيڪي تعليمي سرشتو آهي, سو ب خيرن سان اهڙو جو پڙهي 
نڪرندڙن جي گهڻائي ڊگري وٺڻ سان ئي پنهنجي ماڻهن کان اوپري ٿيو وڃي. 
زندگيءَ جون حقيقتون ۽ مامرا, اها تعليہِ نہ ئي سمجهائي سگهي. ٻيو تہ ڇڏيو پر 
گهڻا اهڙا ڏسڻا وائسڻا ۽ اخبارن مر لاڳيتو ڇپجندڙ همراھ صورتخطيءَ ۾ ِ ب 
چڪون ڪن. قومي ترقيءَ مر انهن جيڪڏهن هٿ ونڊايو ت وڏو ڇيه وڃي 
ڪامورڪي ماڳ تي ٿيندو, جن وٽ وري بنيادي تصور اهو آهي ت هو حاڪمر 
آهن ۽ عوام سندن محڪومر آهي. ڦرلٽ جا ڪنجڪي ادارا وري پنهنجي ڪمر ۾ر 
رڌدل آهن. ان ڪري ماڻهو موجود تعليمي سرشتي کان نراس ٿي ويا آهن. 

بنيادي اهميت وڃي پئسي گڏ ڪرڻ واري ڳالھ اختيار ڪئي آهي. نتيجي ۾ 
يا اح يا 5 ڇڪ اڊ 
ناهي رهيو. جوڙجڪ کي پنهنجي وجود جِي لائقي ثابت ڪرڻ ج.و ڪويہ منطق 
ڪونهي. ان منطق جي صورت جيڪڏهن ڪا رفي آهي ت اها آهي لٺ. اهو اسان 
وٽ انسائي ۽ آفاقي عقل ۽ استدلال جو جواب آهي. دنيا جي اڳيان اسان جو 
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انساني درجو وڃي ٿو گهڏبو. انساني مرتبي تان ڪرڻ واري احساس جي نفسيات 
ڻا يڪ ثعافتي مٿي راري خالت تر ڙاچي بيياڙين آهي: ها نتو 
ساڃهون مات کائڻ لڳيون آهن, هن وقت آباديءَ جي گهتائي, فقط پيسن گڏ ڪرڻ 
کي حياٽيءَ جو مقصد کئي سمجهيو آهي. ڪارو دن اڇي دن کان وڏڌي ويو آهي. 
ڪارو دن, اهو دن آهي, جيڪو غلط ۽ ناجائز طريقن سان گڏ ڪيو. وي.و آهي. 
ڪاري دن جي وديل توازن کي گهٽ ڪرڻ لاءِ, ان کي اڇي دن مر بدلائڻ جون 
سهوليتون ڏنيون ويون آهن, پر ان ڳالھ جا ڪهڙا نتيجا نڪرندا. اسان جي مادي 
۽ روحاني سرشتي جو گهوٽالو اڃا ب وڌي ويندو. ڇو جو, جڏهن خبر پوندي ت 
ڪاري ڏن ب اڇو ٿي سگهي ٿو, ت باقي ڪهڙي رنڊڪ رهندي, جيڪا انساني 
خاني مان اڃا بہ اسان کي ڪڍي نرھ ڪري. ٍ 

چون ٿا ت گذريل وقتن مر ماڻهو ايترو صفا چٽ ن هئا, جيترا اڄ آهن. اڄ 
اخلاق, سمجھ ۽ ايانداري اهڙا گڻ آهن, جيڪي اسان جي ڪمن ڪارين ۽ ورتاءَ 
سان واسطو نٿا رکن. اخلاقيات, عجائب گهرن م رکڻ جهڙي شيءِ ٿي پٺئي آهي. 
جيڪا اخلاقيات موجود آهي, سا مدي خارج ۽ دقيانوسي هئڻ ڪري پنهنجو 
ڪارج ۽ دليل وڃائي چڪي آهي ۽ ماتهوءَ کي ماتهو ڪري هلائي نٿي سگهي. 
ماضيءَ ۾ مانهن جي گهتائي اقتداري مرڪزن جي سڌي اثر کان پالهي هئي. 
ڇهين ٻارهين مهيني ڪو ڪارندي آيو ت واھ نہ ت ٿيو ڀلو. پر هاڻي وک وک تي 
تبيدار, پوليس وارو يا ڪو ن ڪو آهي ٽي آهي. تازو سينيٽ جي اجلاس مر اها 
اچ دا 

رنهاڱي کا اگناٻڙ ڻو 42 ناي 20 سيڪڙي ان رقتن کا 38 نئن 
تائبن علم جي اها 15 سيڪڙو وٿي ن ڀرجي سگهي آهي. ايلسلواڊور مم سموزا 
جي آپيشاهي راڄ جو عوامي درين پاران خاتمو انڻ کان پنجن مهيئڻ اندر, 
رضاڪارن چاليھ لک اڻ پڙهيل بالفن کي اخبار پڙهڻ جهڙو ڪري ڇڏيو. اسان 
وٽ بالغن جي تعليمہ جا هٿ ٺُوڪيا پروگرام تہ شروع ٿيندا آهن, پر رقمن جق كُ 
يل نڪرندي نظر نہ ايند آهي. 

اها سموري صورتحال, آاهي سڀ ڳالهيون سوال بنجي اچي سامهون ٿا بيهن, 
پر ترقي بابت ٿيندڙ ڳالهيون سراب ۽ رج جهڙو ڏيک ڏين ٿيون. 

يونيسڪ.,. انسانذات جق هڪ ڂيرخواھ ادارو آهي. هن جي خيرخواھ هنن 
جو سڀ کان وڏو ثبوت اه آهي, تہ گذريل سال آمريڪا جي ريگن سرڪار 
پنهنجي سامراجي ڪردار سبب هن اداري سان گڏجي هلڻ کان نايري واري. 
يونسيڪو مر آمريڪا کي ويٽي جو اختيار ڪونهي. ان ڪريِ پُتي پيل ملڪن 
جي دانشورن جو هن اداري جي پاليسين ٺاهڻ م وڌو هٿ آهي. نتيجي مر غريب 
دنيا جي فڪري ۽ روحاني ڏيوالپڻي کي ختمِ ڪرڻ لاءِ هي ادارو نهايت اهم 
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پاليسيون جوڙي ٿو. يونيسڪو طرفان پيش ٿيندڙ مواد ثابت ڪري ٿو., ت هن 
اداري کي انساني ائيندي جو ايترو اونو آهي, جيترو آمر, غيرجمهوري ۽ سامراج 
نواز حڪومتن جي عوام دشمن هلت جي ڀيٽ مر ماءُ جو پنهنجي اولاد لاءِ هجي 
ٿو. هتي فقط پاڻ يونيسڪي جي تعليمي پروگرام تي نظر وجهنداسين. 
تعليم جو بيُٺڪي سرشتي وارو تصور اڄ ب اسان وٽ موجود آهي. اسان 
جو تعليمي سرشتو ڪارائتا ۽ مفيد ماڻهو پيدا نٽو ڪري, جن کي جيڪڏهن 
سرڪاري نوڪريون ملن, تہ رشوتون کائي ملڪ مر قوم جو حال ۽ آٿئيندو خراب 
ڪندا. نہ تہ بيروزگار ٿي ويندا. ٻنهي صورتن مر انساني صلاحيتون زيان ٿيون. 
اچو ت يونيسڪى جي 1971ع مر ٺاهيل بين الاقوامي تعليمي ڪميٿي جا نروار 
ڪيل نقطا ڏسون ۽ پوءِ اهو ب ويچار ڪريون, ت هتي اسان وٽ تعليمِ جي انهن 
اصولن تي عمل ڪرڻ کان ڇر لنوايو پيو وڃي. 
ٻونييڪ.ق ٿو بتهٽج.و. ڪرڻ آهي ٿيا انڻ ڪبنخشن ٺاهن جا ففصند هيءَ هئا, 
ت انسان جي امنگن ۽ ادارن ۽ سندس ترقي سان مطابقت پيدا ڪرڻ لاءِ تعليمر جي 
مقصدن ۽ طريقن تي نين طرح غور ڪجي, ملڪن کي تعليمي رٿائون ٺاهڻ م مدد 
ڪجي ۽ عالي ڀائيچاري ۽ سهڪار کي وڌائجي. ان ڪميشن ۾ جيڪي ماهر 
شامل هئٺا سي آهن: ايڊ گر فاوري (چيئرمين), فلپ هريرا, عبدالرزاق قدورا, هينري 
لويس., آرٽر ولاڊيمبرووچ, پيذروفسڪي, ماجد رهنما ۽ فريڊرڪ چئمپين وارڊ. 
ڪميشن جي رپورٽ جو تت هيين 21 نقطن جي صورت مر پيش ڪيو پيو وڃي: 
1- اآئيندي لاءِ صنعتي طرح ترقي ڪيل یا اسرندڙ, هر ملڪ مر تاحيات تعليمِ کي 
بنيادي اهميت ملڻ گهرجي. 
2- تاحيات تعليم لاءِ تعليمي سرشتي کي ٻيهر جوڙيو وڃي. تعليمِ کي اڳتي 
اسڪولن جي ڀتين اندر بند ن رکيو. وڃي, تعليہمِ کي هڪ حقيقي عوامي 
3- تعليمِ لاءِ ڪيئي طريقا استعمال ڪيا وڃن, ان ڳالھ جي اهميت ناهي, ت ڪير 
ڪيئن پڙهيو, وڏي ڳالھ هيءَ آهي, ت اصل م هو علمي قابليت جو مالڪ آهي 
٣‏ 
4- تعليمر جي مختلف شاخن ۽ حدن جي وچ مر سموريون مدي خارج يا هٿرادو 
رنڊڪون هٽايون وڃن. 
5- 1970ع واري ڏهاڪي جي تعليمي رٿائن مر اسڪول داخل ٿيڻ کان اڳ جي 
عمر وارن ٻارن جي تعليمِ جو بندويست ڪيو وڃي. 
6- لکين ٻار ۽ نوجوان تعليمر کان محرومر آهن. قومي ضرورتن ۽ وسيلن مطابق 
0ع واري ڏهاڪي لاءِ تعليمي رٿائن مر سڀني لاءِ تعليم کي ئي بنيادي 
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7- تعليمر جي مختلف شاخن مر زيردست وٿيون ۽ ڀيد ختمر ڪيا وڃن. تعليمر 
اهڙي ڳنيل ۽ ڳنڍيل هجي جو ان مر ڪتابي پڙهائي, ڏيڪنالاجي عملي ۽ هٿ 
جا هنر سڀ شامل هئڻ گهرجن. 

8- تعليمہر جو مقصد نوجوانن کي رڳو هڪ ڪم لاءِ تيار ڪرڻ ناهي, پر کين 
ڪيئي ڪمر ڪرڻ لائق بنائڻو آهي. 

9- ٽيڪنيڪل ڪمن جي سموري ذميواري اسڪولن تي نہ وجهڻ گهرجي. ان م 
اسڪولن, ڪاروڍر, صنعت ۽ اسڪول کان ٻاهر جي سرشتن کي بہ شريڪ 

0- اعليٰ تعليمِ کي وسيم بنايو وڃي, ت جيئن فرد ۽ معاشري ٻنهي جون 
ضرورتون پوريون ٿي سگهن. يونيورسٽين جي باري ۾ روايتي فڪر هر 

1- هر قسمہ جي نعليمر تائين پهچ ۽ روزگار حاصل ڪرڻ جو دارومدار ماڻهوءَ 

2- بالغن واري تعليممر جو ملڪ جي سماجي ۽ اقتداري ترقي سان ناتو جوڙڻ 
رڪ 

4- سمورن تعليمي سرشتن مر ”پنهنجي تعليمر پاڻ ڪرڻ!' لاءِ مددي شين جهڙورڪ 
لساني لئبارٽرين, لابرريون, انگ اکرن جي ذخيرن ۽ ڏسڻ ۽ ٻڌڻ وارن اوزارن 
کي شامل ڪرڻ گهرجي. 

5- نئن تعليمي ٽيڪنڪن جي روشنيءَ ۾ سمورن تعليمي سرشتن جي رٿابندي 
ڪري, انهن کي ٺاهيو وڃي. 

6-- استادن جي سکيائي پروكرامن لاءِ جديد قسعر جي مددي فنن ۽ پا ِ٫‏ . جي 
طريقن مان پوري فائدو وٺُڻ گهرجي. 

17- پرائمري اسڪولن, ذيڪنيڪل ڪاليجن, سيڪنڊري اسڪولن ۽ 
يونيورسٽين مر مرتبي ۽ معتيري جا فرق ختهِ ڪيا وڃن. 

68- استادن کي اهڙي تعليمر ڏني وڃي جو هو معلہِ بنجن, تعليہِ کي منقل ڪرڻ 
خاانتاشن اٿ 

9- اسڪولن م هنر سيکارڻ لاءِ هنرمند پورهيڻن, ڪاريگرن, ٽيڪنيشنتڻ ۽ 
منتظمن کي مقرر ڪرڻ گهرجي. شاگرد ڪمر مر حصو ون ۽ کذوكذ ٻين کي 
ب سيكارين. 

0- هلندڙ رواج جي ابتڙ هاڻي تدريس مر شاگرد جي ضرورتن کي خيال مر رکيو. 
وڃي. شاگرد کي ان ڳالھ جي وڌيڪ آزادي ڏني وڃي, ت هو ڇا پڑهي ۽ 
ڪٽي پڙهي. 

1- شاگردن ۽ سموري عوامر کي تعليمي معاملن بابت راءِ جو حق ڏنو وڃي. 
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هي تعليمي نقطا ڀٺتي پيل ۽ اَمريتن ۽ جهالت مر پيڙجندڙ ملڪن جي عوام لاءِ 
بنيادي انساني حقن جي پڌرنامي جيتري حيثيت رکن ٿا. جن ملڪن مر قومي 
وسيلن جو ستر کان وڌيڪ سيڪڙو غيرضروري ڪمن تي خرچ ٿئي ٿو ۽ تعليمر 
تي ٻ يا ٽي سيڪڙو مس ٿو رکيو وڃي. اتي مٿّين نقطن تي عمل ٿين ممڪن 
تاڙ ‏ ڦا هو تقظ ڙآ ار لڪ يب ليه ٿن تا خټاځ 
بناير وڃي. هن جو مطلب ٿيو, ت ملڪن م سڀ جا سڀ ماڻهي سڄي حياتي علمر 
سان دوسٽي رکن, جهالت ۽ اند "090 پنهنجي زندگين جون واٽون, عقل, 
استدلال ۽ انساني يج9935 جيڪڏهن ايئن ٿو ٿئي, ت پوءِ 
آمريتون, ڪاموريشاهيون ۽ زميندارشاهيون ڪيڏانهن وينديون. صدين کان بي 
علمي جي بنياد تي هلندڙ ادارا ڪيڏانهن ويندا يل 
ماڻهن جي کهتائي ڄاڻ جي غربت مر رهي »۽ تابعداري ڪري. 

نقطي جو مطلب آهي, ت ڪنهن کي ب ظالہِ جاهل هئڻ جي رعايت نٿي ملي 
سگبي. ان جو مطلب, تہ ملڪن جي سريراھ ۽ ماستر توڙي ڪلرڪ جي راءِ کي 
هڪ جيترو وزن آهي. هر ڳالھ انسان جي مجموعي فائدي جي ڪسوٽي تي پرکي 
ويندي. ڪنهن کي ان ڪري پلاڌن جي الاٽمينٽ نہ ٿيندي, ت هو سرمائيدار, 
ڪاموري, ڏوڪڙ پيسي جي بل تي چونڊجي عوامي نمائندو بنجي وڃي. تاحيات 
تعليمر جو حق, فرد لاءِ حق تہ آهي, پر معاشري 1 3 ڌڏ 5 
آهي, ت اها ڳالھ قبول ڪئي وڃي. ٻئي نقطي ۾ چيو ويو آهي تہ تعليمر کي عوامي 
تحريڪ يٿايو وڃي. 

يونيسڪو جا آهي سڀ نقطا پنهنجي مزاج ۾. مڪمل جمهوريت جي گهر 
ڪن ٿا. اهڙي جمهوريت, جنهن ۾ ٻيا سڀ اخٽلاف ڀلي موجود هڃن, پر اهو 
0 0909 
جي هن پروگراه تي مڪمل طرح سان عمل ڪرڻ جي ضرورت حڪومت کي آهي 
يا عوام کي. ڇو جو عوام ۽ حڪومت جي اولين ۽ فوقين م وڏا سنڌا آهن. 
جيڪڏهن تحريڪ عوام کي هلائڻي پوندي ۽ يونيسڪي پنهنجي پاليسين ذر, 

عواهِ جي رهبر طاقت بنجڻ جي صلاحيت رکي ٿي. 9 
تعليمي پروكرامر آهي. هن مر انساني حقن واري عالي پدرنامي جي اعلانيل 
آرٽيڪل, جنهن مر مادري ٻولي مر تعليمر, انسان جو بنيادي ۽ لازمر حق سڏيو ويو 
آهي, هلن سان, ڪامل آزاديءَ ڏانهن بہ وکون اڳي وڌي سگهبو. 
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سن ۾ شاڪر سوال- هڪ نظي۔- 


سنڌ جي تعليمي ادارن مر شاگردن جا جهيڙا ودندي وڏندي هاڻي هڪ اهڙي 
هند اچي بيٺا آهن, جو الزامر لڳڻ شروع ٿي ويا آهن, ت هتي غنڊن جا ٽولا لاطيني 
آمريڪا جي ملڪن كوئٽي مالا ۽ ايلسلواڊور جي رجعت پرستن جي 'ڊيٽ 
اسڪواڊس' واريٰ شڪل وي رهيا آهن. اها حالت سنڌ جي هر سمجھ ڀرئي 
ماشيو لاءِ نهايت ڏکوئيندن ٿي. پئي آفي.ان خالت:جر سڀ کان بلڪ فاجبڪان 
پاسو اهو آهي. تہ شاگرد اهڙين سرگرمين م جنبي ويا آهن, جيڪي سندن منصب 
۽ درجي جي وهم کمان مر بہ نہ هئڻ گهرجن. ڇا سنڌو ماٿريءَ جي تهذيب جا 
وارٹ پاڻ مٿان آيل ڪنهن وڏي خطريٍ کي منهن ڏيڻ بدران پاڻ مر جانورن وانگر, 
ضابطي کان, هوش ۽ حواس کان نڪري ائين ڏٽي پون, سا سمجھ ۾ اچڻ جهڙي 
ڳالھ آهي؟ 

اسان جي شاگردن تي جيڪي تاريخي ذميواريون اچن ٿيون, انهن جا تفصيل 
تمامر ڊگها آهن, پر انهن ذميوارين کي پٺُ تي اُڇلائڻ کان پوءِ, هيءَ جيڪا 
صورتحال پيدا ٿي آهي, تنهن کي سنڌ خلاف هڪ سازش سان ئي تعبير ڪري 
سگهجي ٿو . اسان جي ڪجھ دانشورن جو خيال آهي ت شاگردن کي پاڻ مر 
ويڙهائڻ وارو ڪو خاص هٿ آهي, جنهن جو مقصد, سنڌ جي هن سڀ کان 
اڳڀري, سگهاري ۽ منظم سگھ کي شڪر شڪر ڪري, ان جي هوا ڪڍي ڇڏڻ 
آهي. علمِ حاصل ڪرڻ, تاريخ جي باريڪ بيني کي سمجهڻ, قومن جي اوج ۽ 
تباهي جي ڪارڻن کي ڄاڻڻ, عوام سان ٿيندڙ ناانصافين جي سببن کي سمجهڻ ۽ 
قوم جي اڏاوت ڪرڻ جي ذميواري سڀ کان وڌيڪ شاگردن تي اچي ٿي. 

پر ان جي ابتڙ جيڪڏهن هو اهڙا ڪم هٿ مر کڻن جن سان هو عوامر کان 
پري ٿي وڃن, يا عوام جي نفرت جو شڪار ٿين ۽ اندروبني ويڙھ ذريعي پنهنجي 
سگھ ختمِ ڪري, فقط تاڙيون وڄائڻ ۽ هوڪرا ڪرڻ جي منزل تي وڃي بيهن ت 
ان جو مطلب ڇا نڪرندو؟ آهي, ت هو شعوري يا غيرشعوري طرح ڪنهن اڻ ڏٺي 
سازش جو شڪار ٿي رهيا آهن. ان جو مطلب ت هو پنهنجي چوٽٿين مارچ 
7ع واري جدوجهد, جنهن جو انت ون يونٽ جي ٽٽڻ تي ٿيو هو, ۽ ان کان پوءِ 
ٽوڙي ڦاٽڪ جي قرباني تائين ٿيل سفر جي اهميت تي پاڻي ڦيرائي رهيا آهن. 
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ان سموري قصي جا ٻ پاسا آهن, هڪڙو اه جنهن جو ڏوھ شاگردن تي 
اه جن اد اڪ 5 ۽ 
سياستدانن ٿي ب اچي ٿو, ڇو تہ ڪنهن ب سدريل معاشري م آاهي سڀ دريون ِ 
هڪٻئي سان ڳنڍيل ۽ هڪٻئي ڏانهن ۽ هڪ ٻئي لاءِ ذميوار آهن. 

هن ملڪ مر جمهوريت جاگيردارن ۽ ڪاموراشاهي جي خواهشن ۽ اختيارن 
هيٺان چيڀاٽجي ره ي آهي. عوامر جي تڪليفن مر گهڏٽتائي اچڻ بدران واڌارو ئي 
ٿيندو رهيو آهي. 'ساھ کڻڻ', يعني بنيادي انساني ضرورتن کي ڪڏهن ب اهميت 
نہ ڏني وئي آهي. ڌرتي کان پراڻا خيال, طلسمات جون دنيائون ۽ اقتدار جي لٺ 
سان ماڻهن جي حقن کي ڌڪي ٻاهر ڪيو ويو آهي. گهرج کان گهٽ آڪسيچن 
زار نئيت ڻاون نٿ رهابڍ 2 سل باج ٿټڂ نر آهي: ان کان نوا 
راڪادا 
سگهن. آڪسيجن کان وانجهيل محدوڊ دائرن ۾ رهندي, رت چوسجڻ واري حالت 
جي هئڻ بابت ڪنهن کي شڪ هجي. ت ڳوٺن, واهڻن, ننڍن شهرن, ۽ وڏن شهرن 
جي پٺُتي پيل ايراضين, ٿاڻن, اسپتالن. اوتارن, نشي پتي جي هنڌن ۽ جواخانن جو 
چڪر هڻي ڏسن, اسان جون آهي حالتون اوندھ رات جهڙيون حقيقتون آهن. 
هڪڙي پاسي سيٽيل, ٿلهيون ثنڀريون ڄؤرون آهن ۽ ٻئي پاسي ٺهوڙيل جسمر 
آهن. ان صورتحال کي قبول ڪرڻ واري بي وسي, چوسجڻ جي هيراڪ بڻجڻ جي 
عڪاسي. جزي ٿي: 

ان حالت مر صحتمند دماغ مُهڻ جو سوال ٿي پيدا نہ ٿو ٿئي. صحتمند ادارا, 
صحتمند پاليسيون, صحتمند رٿابندي ن هوندي, ت ائين ٿيڻ اوس آهي. جن ڪمن 
کي عوامہ جي ڀلائي جا ڪم سڏيو ٿو وڃي., تن کي نبيرڻ ۽ طيءِ ڪرڻ ۾ عوام 
جو پنهنجو ڪو حصى دلچسپي يا اَسرو ناهي. هر ڪهم طيءِ ڪرڻ جي پٺيان 
هڪڙو خاص الخاص ڀدرو ۽ نروار مقصد نظر ايند تہ ان ڪمر تي ٿيندڙ ڂرچ 
مان حصا پتيون هٿ ڪيا وڃن. هيٺ کان مٿي تائين رشوت جي ڏاڪڻ, 
انجنيئرنگ, تعليمِ, صحت, مڪاني ادارا سڀ جا سڀ رشوت جي جادو ۾ر ورتل 
نظز ايندا. نظيمي ادارڻ تن ورس ان اھاات جا پڻ ق يڻ جا اثك نظر ايندا: 

اڻپوري رثابندي ۽ ڪم تي ٿيندڙ ڂرچ جا حصا بخرا ٿي وڃڻ ڪري تعليمر 
ڏيڻ مر عمل مان خلوص ۽ سچائي ت ويئي سا ويئي., پر تعليمي ادارن جون گهرجون 
پوريون نہ ٿيون ٿين, جنهن ڪري شاگردن لاءِ خاص طرح لئيارٽريون اڻ پوريون, 
سائنس پاڙهڻ جا استاد نذ هچڻ. ان جو مطلب اهو وڃي ٿو نڪري ت شاگردن 
جو تعليمر تان ڌيان هي وڃي. هڪ جواني .۽ بيق: ڪنهن ڪارائتي ڪمر تين ڌيان 
تن هجي. اها ٿي هڪڙي ڳالھ پوءِ دذيان ڪيڏانهن ويندو. ان ڌاڙ ڏانهن, جيڪا 
عام پئي آهي. حصن پتين واري ڌاڙ سماجي مڪاري جي انتها اها., ت ريڊيو ۽ 
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وي يتا هلا ٻيا هوندا: بع هن گريراڻ ڌا ڻ ان يف تات 
واعظ, نعتون. حڪمرانن جي زيانن تي دين جو ورد ۽ عمل, حصا پتيون, بي عملي 
ڏانهن ڌڪيندڙ تعليمر ۽ سماجي مڪاري ماڻهوءَ کي وائڙو ڪرڻ لاءِ ڪافي آهي. 

وري واري اچي ٿو, شاگرد يونيئن تي پابندي وجهڻ جو. ان جي معنيٰ ت 
شاگردن مر تنظيمي ۽ جمهوري شعور پيدا ن ٿئي. شاگردن کي سياسي عمل جي 
سکيا نہ ملي پنهنجي مسئلن حل ڪرائڻ لاءِ هي تنظيمي جدوجهد نن ڪري سگهن. 
دنيا جي اهمر معاملن نبيرڻ لاءِ, اصولي طرح انهن جي سياسي حل جي ڳالھ ڪئي 
ويندي آهي. افغانستان جي سوال جي ب سياسي حل تي زور ڏنو وڃي ٿو. پر 
شاگردن مر تنظيمہ ۽ يوئين ٺاهڻ جي اجازت ناهي. 


تعلبمي ا*ارا ۽ يوليس 


اسان وٽ تعليمي ادارن تي پوليس جي پهري جي روايت نئين نہ آهي. ادارن م 
هر قسمر جو معيار قائمر نہ رکڻ جي نتيجي مر جيڪ.و ڪجھ ٿئي ٿو, اُن لاءِ 
پوليس گهرائي وڃي ٿي. شاگردن کي يونين ٺاهڻ جو حق ناهي, تنهن ڪريٰ 
تعليمي مسئلن بابت کين ڪڇڻو پڇڻو ناهي, انهن مسئلن جو تدارڪ ڪرڻ, ادارن 
جي سريراهن جي وس مر ناهي, سو مسئلن جي حل جو ٻيو طريقو ب شاگردن کي 
خاموش رکڻ لاءِ پوليس گهرائڻ وارو آهي. 'قانون' لاڳو ڪندڙّ ايجنسيون اڃا 
مٿانهين صورت آهي. انجنيئرنگ يونيورسٽي وارو اه واقعو ڪير وساري 
سگهندو, جنهن مر احسان ميمڻ ۽ ٻيا نوجوان مارجي ويا. طاقت جو استعمال اصل 
مر تڏهن ڪيو ويندو آهي, جڏهن پنهنجا اَوڱڻ لڪائڻا هوندا آهن. پر معاملن ڏانهن 
اها روش هر حالت م قبول ڪرڻ جهڙي ناهي. ماڻهو پنهنجا ٻار پاڙهڻ موڪلين 
ٿا. دڏوهاري بنائڻ لاءِ د. سرڪاري. نااهلي جو وڏندڙ مرحلو تعليمي ادارن کي 
ڀتيون ڏئي کين بيگار ڪئمپ بنائڻ آهي. 
سنٹ ۾ باشرين آباداي 

سنڌ مر ٻاهرين آبادي جي لاڳيتي وهڪري جو اٿر تعليمي ادارن تي پيو آهي. 
سنڌ جي مزاج کان بنھ اُبتڑ مزاج رکندڙ آبادي, جيڪا هتي حڪمراني وارو درجو 
رکي ٿي. اُن سان تعليمي ادارن ۾ ب ميل نہ ٿو ٿئي. سول ۽ ملٽري ڪاموراشاهي 
جا ٻار جن کي گهرن ۾ ئي هن ملڪ جو حڪمران هئڻ جو بانور ڪرايو وڃي 
ٿو. سي هتان جي ماڻهن سان پيار تہ ڇڏيو. پر رڳو نفرت نہ ڪن, تڏهن ب وڏي 
ڳالھ ٿئي. اوپرن ماڻهن جو. جيڪي هي جي وسيلن جا مالڪ هنجن ٿا, تن سان 
تضاد هن ملڪ جي بنيادي تضادن مان هڪ آهي. اهو تضصاد تعليمي ادارن م 
وڌيڪ نروار ٿي بيهي ٿو. 'نيو سندي اسٽوڊنٽس آرگنائيزيشن' نالي سان قائمر 
ٿيل شاگرد تنظيمر, جنهن کي خاص طرح سان ملٽري ڪاموراشاهي جي 
سرپرستي حاصل آهي, سندي شاگردن سان ڏاڍايون ڪري چڪي آهي. اها 
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تنظيمر اسان جي تعليمي ادارن م 'خدائي فوجدارن' جو ڪردار پئي نياهي. وري 
ڪيس ٿين ت معاملا ڇڪجي قانوني حدن تائين پهچن, تہ ب هتان جي شاگردن 
سان ڏاڍايون ٿين. ّ ُ‫ ِ‫ 

پاڪستان جي ركوالپ جا طريقا جيئن غيرجمهوري رهيا آهن, تيئن سنڌي 
کا گزد ن کي ٳقظ اخ ضباھان ندنت ملڪ دشمن سمجهيو آهي. سبب اهو آهي 
ت هتان جا شاگرد پنهنجا حق گهرن ٿا. هتي هميشہ حق رسيءَ لاءِ ٿيندڙ دانهن 
كيٴنظرئي پاڪستان' ۽ اسلامر دشمني سان تعبير ڪيو ويو آهي. ان صورتحال مر 
سنڌي شاگردن جو وجود حاڪمر ڌرين جي سرپرستي هيٺ هتي, سهولتون وُي 
تعليمر حاصل ڪندڙ شاگردن لاءِ قبول ڪرڻ جوڳو ناهي. 

ساڳي سلسلي مر تازو اين- اي ڊي انجنيئرنگ يونيورسٽي مم هيروئن جو 
ڪاروپار ڪندڙن, هاسٽلن تي اچي ديرو ڄمايو. ياد رکڻ جهڙي ڳالھ اها آهي, تہ 
اين- اي- ڊي مر انهن سنڌي شاگردن کي داخلائون ملنديون آهن, جن جي تعليمي 
قابليت تمامر گهڻي هجي. ان ڪري اتي فقط اُهي سنڌي اچن ٿا, جن جو تعليمِ 
سان گهرو لڳاءُ هجي ٿو. انهن شاگردن کي بددل ڪرڻ لاءِ, ان کان وڌيڪ ٻي 
ڪهڙي ڳالھ ٿي سگهي ٿي, ت هيروئن جو ڪارويار ڪندڙ بين الاقوامي ڏوهاري 
ساڻن گڎڏ رهي اچي پنهنجا ڌندا ۽ ڏاڍايون ڪن. اهي سڀ ڳالهيون ڪندي, اهو 
نظر مر نٿو رکيو وڃي, ت عامر سنڌي ماڻهو (سواءِ اقتدار پرستن جي) عزت نفس 
جي معاملي مر ڏاڍا نازڪ احساس رکي ٿو. 

تاريخ شاهد آهي, ت سندي ماڻهوءَ جي ڀرسان ئي ٿيندڻ, ساڻس واسطق نہ 
رکندڙ ناانصافي ب هن کي ڪاوڙائي سگهي ٿي. پوءِ ان حالت مر جڏهن هو علمر 
حاصل ڪندو هجي. ۽ کانئس اٺ ڏھ وکن تان هيروئن ۽ هٿيارن جا سمگلر هن کي 
پنهنجي وجود سان پريشان, ۽ اڃا بہ وڌي ساڻس کؤنس ڪن, ت هو ڪٿان سهي 
سگهندو, ان جي باوجود سمگلرن جي پنهنچي جهيڙي م کين اڙايو ويو- سندن 
جمهوري طرح حاصل ڪيل هاسٽل انچارج جو عهدي ماريو ويو ۽ سندن اُستادن 
تي قدم کنيا ويا. 

شاگردن, انتظامي ۽ ادارن جي اختيارين جي اهڙي هلت جو شڪار ٿيڻ کان 
پوءِ محسوس ڪيو, ت ساڻن ڏکڻ آفريڪا وانگر نسلي پاليسي واري هلت ڪئي 
وڃي ٿي. عجب جهڙي ڳالھ ت اها آهي جو ڪاروباري فنڊا. اقتداري سرپرستين 
مر سڀ ڪجھ ڪندا ون ٿا, ۽ هي مسڪين ههھ بہ وو سان نہ ٿا کڻي سگهن. 
تعليماي سرشتو 

اهي سڀ ڳالهيون تعليمي سرشبتي جي ناڪامي جو اعلان ڪن ٿيون. بي 
روزكاري, ڇڙواڳي, بي عملي ان بي فيض تعليمِ جون 'سوکكڙيون' آهن. نوجوان 
پڙهي پي.و ۽ نوڪري نہ مليس ت هر ڪم کان ويو. مائٽن تي ٻوجھ, دوستن يارن 
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کي ن وڻندو ۽ لڳو لڳ رشوت جي ريل ڇيل سان ڪن ماڻهن جي زندگيءَ جي معيار 
کي ٺينگ هڻندي ڏسندو, تہ پوءِ ڪيڏانهن ويندو؟ ڏوھ, نشو پتو ۽ جنسي گمراهي, 
اهو سڀ ڪجھ تعليمي سرشتي جي اخلاقياتي ڪمزوري ج.وو ثبوت آهي. تعليمي 
سرشتي جي ناڪامي وري اُن سماجي سرشتي جي ناڪامي جو پڙهو گهمائي 
پنهنجي ڪک مان جنمر وٺي چڪي آهي. 

پهرين ڳالھ , تہ پرائمري ليول کان وُي وڏن شهرن مر نسلي متڀيد جي اصولن 
پٽاندڙ غريب ماڻهن جي ٻارن لاءِ هر لحاظ کان ڪريل معيار وارا اسڪول آهن. 
انهن ادارن مر تعليمہر ڏيندڙن کان وُي انهن جي اختيارين تائين ڪو بہ تعليم ڏيڻ 
لاءِ سنجيدو ٿيڻ ب چاهي, ت سندس وس جي ڳالھ ناهي. ان ڪري جو, نہ عالي 
تا اخ انآ څا بائي يرنش: قتقاني 
۽ صحت جون سهولتون ت خوابي دنيا جون ڳالهيون آهن. ملڪ ۾ 75 سيڪڙي 
کان وڌيڪ اڻ پڙهيل ماڻهو آهن, جنهن ڪري اهڙي معاشري م تعليمر جو 
گهڻ پاسائون شعور ب ناهي, ۽ اهائي ڳالھ اُنهن ڌرين لاءِ وڏو بچاءُ آهي, جيڪي 
اسان جون تعليمي پاليسيون ٺاهين ٿا ٍ 

مٿين طبقن جا اسڪول وي ڏسو, پهرين ۽ ڏين دنيا جو فرق اتي ئي صاف 
ظاهر ٿيندو. خانگي شعبي کي ڇوٺٽ ڇڏڻ جي نتيجي م مهانگا اسڪول 
ڪاروباري انداز سان هلائين ٿا, جنهن ڪري ڳالھ جي ڳَرُ کي نہ سمجهندڙ ماڻهن 
کي چوڻ جو موقعو ملي ٿو وڃي, تہ خانگي اسڪول هلائڻ وڌيڪ ٺيڪ آهي. 
ڪنهن گرامر يا پبلڪ اسڪول جي هڪ ڪلاس جي رنگين تصوير ڪڍي, لياري 
يا سند جي ڪنهن ب واهڻ جي اسڪول جي ڪلاس جي ڪڍيل رنگين تصوير 
سان ملائي رکجي, ت اُن هاڃي جي خبر پئجي ويندي جنهن جو شڪار هي اسان 
جو معاشري آهي. وڏڌي ڳالھ تہ وڏن اسڪوان مر تعليهمِ جو ذريعو مادري ٻوليون 
ناهن. اهڙي ريت اُنهن ٻارن کي ملڪ جي زيانن کان, عوام, عوام جي مزاج کان 
اوپري ڪيو وڃي ٿو., تہ جيئن اهي ٻار آئيندي جا ڪامورا ٿي. سولائي سان عوام 
کي ڪيڙا ماڪوڙا سمجهن, کانئن نفرت ڪرڻ سکي وڃن, ۽ انهن جي معاملن 
هلائڻ جا ڪرتا درتا ٿين. 

معاشري ۾ ٿيندڙ حصن پتين جي ڌاز, مڪاري ۽ دولاب؛ تعليمِ خو نصاب 
نهايت پٺتي پيل ۽ روشن خياليءَ جي اًبتڙ, تنظيمي عمل جي پابندي, ملڪ ۾ 
جمهوريت جو ن هئڻ, رياڪاري, قومي معاملن جي واڳ جاگيردارن ۽ ڪاموريٰ 
شاهي جي هٿ ۽ هئڻ, ارادي ۽ نيت جي سچائي کان خالي پاليسيون, عالي بئنحڪ 
مر آءِ- ايمر- ايف جي شرطن ۽ قرضن تي ٿيندڙ رٿابنديون, عريت, بيماريون. 
بيروزگاري ۽ خانگي شعبي کي چونڊن ۽ وارو ڏئي برادرين, ذاتين گروھ بندين ۽ 
پيري مريديءَ ۽ پئسو وهائي, کٽائي اسيمبلين مر آڻنُ سان, اسان جو نوجوان ذهني 
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طرح ڪٿي بيهندي. انهن سببنُ جي هوندي, جيڪي نتيجا نڪرن ٿا, تن کي ن 
موجود سرشتي مر انهن سبين کي ختمر ڪرڻ ممڪن آهي, ت اختيارين اڳيان اهو 
وڏو چئلينج آهي. 

تعليمي سرشتو, ساڳيو بيُڪي دور وارو آهي, جنهن جو مقصد مطيع رعيت 
کي حاڪمن جون ضرورتون ۽ خواهشون سمجهڻ جو شعور ڏيڻ ۽ زندگيءَ جي 
گهڻ پاسائين سمجھ کي ٻنجو ڏيڻ رڳو هڪ طرفي ٽرئفڪ آهي, جيئن سڌ سماءَ 
بس صر صحاري بالينيَ دورقدخ ناليٽتپ نڌڪپيڻ هي باليسي ٫خان‏ لي يي 
ڇڙواڳ ڇڏڻ جي پاليسي ۽ هڪ طرفي سياسي پاليسي وغيره آهن. سمورين 
پاليسين مر ڪاموري شاهي جي دخڂل وڌيڪ هاڻ سبب, ن انهن سان لاڳاپيل 
ماڻهن جي آهنجن ۾ر گهٽتائي اَئي آهي ۽ نہ اهي پاليسيون پنهنجي ڪاميابين جا 
ڪي شبوت پيش ڪري سگهيون آهن, سواءِ سرڪاري لفاظيءَ جي. تعليمي پاليسي 
ان سڄي مانڊاڻ جو حصي آهي. ان پاليسي ۽ فلسفي, ادب, نفسيات, عالي تاريخ, 
سوشيالاجي ۽ علمر جي ٻين اهم شاخن کي ڪا اهميت مليل ناهي. 

ڏهاڪو کن سال اڳ فلسفي پر ايمر- اي ڪيل هڪ نوجوان کي سنڌ جي 
تعليهِ واري وزير اه چئي نوڪري ڏيڻ کان انڪار ڪري ڇڏيو هي, ت 'اسان 
کي فلاسافر پيدا ڪرڻا ناهن', ٻين لفظن مر حڪمرانن کي جاهل پيدا ڪرڻ جي 
ضرورت آهي. اسان کي ملندڙ تعليمر تخليق ۽ فڪر جا نوان امڪان پيدا نذہ ئي 
ڪري ان ڪري اها ناڪام آهي. 

ڏستو اهو آهي, ت سنڌي شاگرد ان سموري هلت کي ڪهڙي نموني منهن ڏنو 
آهي. ان صورتحال کي منهن ڏين لاءِ سندس ڪارائُتا عمل ڪهڙا رهيا آهن, ۽ 
ڪٿي هو وقت جي ويرن جي سازشن جي ور چڙهيو آهي. 

خاصي سياسي شعور سان شاگردن جو پهريون عمل ڇوٿين مارچ 1967ع 
کان نظر اچڻ لڳي ٿو. باوجود ان جي ت ون يونٽ جي مخالفت ڪرڻ لاءِ شعوري 
تنفصيلن جي گهڻي گهرج محسوس ن ڪئي وئي, پر تڏهن ب قومي تضاد واضصح 
شڪل اختيار ڪري چڪو هو. 

پروفيسر حمزي علويِ چواڻي, ت ”پاڪستان جي سُهڻ کان اڳ ۽ ٿوري پوءِ 
تائين 'نظريہ اسلامر'ٰ جو اصطلاح ٻڏڻ ۾ ن آيو هو.” ديوبند عالن جو چوڻ هو, تہ 
اسلام کي ڪنهن خاص جاگرافيائي خطي تائ محدود ڪرڻ جي ڳالھ ئي غلط 
هو. هئن کي محمد علي جناح ۽ مسلم ليگي جاگيردارن مر اسلامر نظر نہ ٿي آيو, 
ڇو ت جناح صاحب سيڪيولر سياست .بو حامي ۽ ملائيت جي راڄ جي خلاف هو. 
پاڪستان مُهڻ کان پوءِ سندس پهرين تقرير ان ڳالھ جي ثابتي آهي. هونئن بہ 
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جناح جي ساٺٽين م ملا مولوي نظر نہ ٿا اچن, ڇو ت مدرسي ۽ جديد تعليمِ جو 
پاڻ مر ميلاپ ٿيٿو ناهي. 

پوءِ جڏهن هن ملڪ مر قومي سوال زور وٺن لڳو, تہ ان مرحلي تي جماعت 
اسلامي. مسلعر ليگ, مشائخ ۽ فوجي ڪاموري شاهي پنهنجي ڦرلٽ واري عمل کي 
نظري اسلامر ۽ نظري پاڪستان جي ڍال ڏني. پر ڦرلٽ جو ڪويہ اخلاقي جواز 
ناهي هوندو, تنهن ڪري ڦرلٽ سان گڎ مذهب تي گهڻو زور ڏيندڙ قوتون وائكيون 
ٿي پيون. تڏهن سڌي طرح سندن ڪمر ٿيندو نظر نہ پئي آيو., تنهن ڪري اسلامِ 
3 اك الا 

ان پس منظر مر سنڌي شاگرد هڪ پاسي قومي تضاد کان ڀلي ڀت آگاھ ٿيو 
۽ ون يونٽ خلاف جدوجهد جو اڳواڻ دستو بنجي ويو. ٻئي پاسي سند جو موقعي 
پرست, ڀاڙيو ۽ لالچي وڏيرو ۽ جاگيردار, دشمنيءَ وارو مورچو سنڀالي بيٺو, ان 
ڪري طبقاتي تضاد جيڪو هونئن ئي طيقاتي معاشري مر موجود هجي ٿو, سو 
سياسي عمل مر تيزي جي ڪري وڌيڪ نروار ٿي آيو, ان ڪري ون يونٽ وڙ 
هلچل مر جيترو ئي ڌارئي جو., اوتروئي وڏيري ۽ ملي جو سنڌ دشمن ڪربار اُڀري 
آيو. ان ئي جدوجهد اڳتي هلي سنڌ جي سياست کي مستقل بنياد ڏنا. 

ان ڳالھ جي هڪڙي ثابتي ون يونٽ ٽوڙ هلچل جي ڏينهن واري اُهو ادب 
آهي. جنهن تارئي, پنهنجي وڏيري, ملي ۽ سنڌي ڪاموزي جي عوام مخالف 
ڪردار کي ظاهر ڪيو, ٻي ثابتي ان دور جا شاگرد اڳواڻ آهن, جيڪي هن وقت 
تاين ڇوٽڪاري جي جدوجهد ۾ سختيون ڀوڳي رهيا آهن. ڄامہر سافقي, رسول 
بخش ڀليجو (شاگرد ن هئڻ جي باوجود شاگرد جدوجهد سان لاڳاپيل) ڊاڪٽر 
ارياب, يوسف لفغاري ۽ ٻيا ڪيئي هينئر جا اڳوان ان عرصي کان ساٽٿ نڀائيندا 
اچن. 

شاگرد تحريڪ , سياست کي پنهنجو ڪنڊر ڏيندي ب درياھ وانگر پنهنجو 
وهڪري جاري رکيو, ۽ اثر ڏيکاريا. ايمر- اآر- ڊي هلچل کان اڳ سنڌ جي شاگرد 
تحريڪ جو رڂ هڪ ئي پاسي, سنڌ ۽ عوام جي مخالف ڌرين ڏانهن هو. ستر 
واري سڄي ڏهاڪي جي موقعي پرستين ۽ شاگردن جي سگھ کي هاڃي رسائڻ 
جي زبردست ڪوششن ۽ سازشن جي باوجود شاگرد هلچل پاڻ کي زنده رکيو ۽ 
اڃا ب اڳتي وڌندي اُها هڪ گڏيل عوامي صورت وٺڻ جي پنڌ ڏانهن وڌي رهي 
هئي. اها هلچل تاريخ, ادب, ٻولي, ثقافت, سياسي ۽ معاشي فلسفي = ان ڳنڍيل ۽ 
ڳتيل هئي. هن وقت اها سڀني کان پري ٿيندي پئي وڃي. عوامر کان بہ پري= ۽ 
عوام کان ڀري ٿي وڃنَ جو مطلب سياسي ۽ تنظيمي موت آهي. شاگرد اتحاد ختم 
ريد امي: شاگردا تماد چا خنهيري: علتي ۽ ادبي تفصضيل اٿن رها اي 
اهوئي سبب آهي, جو سنڌي شاگرد هڪٻئي تي اُلرون ڪرڻ کان بہ اڳتي وڌي 
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چڪا آهن. 

اڄ هڪڙا شاگرد ٻين جا ڪتاب ساڙي تاريخ جي وحشي گهڙين کي ورجائي 
رهيا آهن. هڪڙا شاگرد ٻين تي 'موت جا وارنٽ' جاري ڪن ٿا. عجب جي ڳالھ 
اها آهي, ت هو اهو نٿا سمجهن, ت قوم مٿان خطرا جيترو اڄ وڏيل آهن, ايترو 
اڳ ڪڏهن ب ن هئا ۽ تڏهن ب هو پنهنجي قوت کي هاڃو رسائي رهيا آهن. هو 
اختلاف جو حق برداشت نٿا ڪري سگهن. ظلہِ اڳيان بيوس آهن ۽ پاڻ هيثن تي 
ڏاڍ ڪندي کين مزو اچي ٿو. هو سياسي ۽ نظرياتي تعليمِ جي مخالفت مر اڳتي 
وڏي ويا آهن. سنڌ جي سڄي تاريخ شاهد آهي, ت وڏيرن ۽ جاگيردارن هميشہ قوممر 
۽ عوامر دشمن قوتن جو ساٿ ڏنو آهي. هو سنڌ جي ان اڳواڻ دستي جي سگھ کي 
تباھ ڪرڻ گهرن ٿا. جيستائين سنڌ جي ڇوٽڪاري جو سوال آهي, ت ان تي 
اصولي طرح ڪنهن کي ب اختلاف ناهي. پر عوامر مخالف سياست شاگردن مر ب 
ڪاهي پئي آهي. شاگردن کي ڄاڻڻ کپي, ت ڀاڙي جا ماڻهو وقتي طور کين راھ تان 
هٽائي سگهن ٿا, پر اهو طريقو تاريخ مر ڪڏهن ب قبول ڪرڻ جوڳو نہ رهيو آهي. 


1067 





انيتاد بخاري جن باد ير ضڌاتل برزگرا در فقبر دمند لاان ڊاڪتة الهدادا .. 
ٻوهيوءِ انور پيرزادو 





5 19/7ااڀټي- 018 





محترہہ بينظير ڀڏو گاجي گهاوڙ ۾ر ف. مر لاشاري جي اهل ڂانہ سان تعزيت ڪندي. 











9 ع يٽ ڪراچي شيرٽن هوٽٺل َ قمر شهباز جي ڪتاب .يور هر 
اسٽيج تي مخدوهر اُمين فهيه.,, سراج, آمر جليل, قمر شهبان ۽ ڪرم الاهي چئا 





فقير محيد لاشاريءَ جو صحافتي ج ويس روزاتي هلال پاڪستان جي 
مٿگزڀن ۾رايڊيٽر جي حيثيت سان انھون آيو. هن نٿگزڀن جي لاءِ برآد 
جي چونڊ توڙِي پنهنجي حصي جي حريرن سان ان کي پنمنجي در 
جريڪتاسٹگزين بڻڻي ڇڏير: 
3 
ارڍ_ جن ٿر ڪڪ اصشجافدبا ني سرجودگيءَ ءَ جي 
ساريگ چواڻي رڇ جھڙي سباج ۾ ور جي رڙٴ جي ضرورت هئي. 
جيڪا ام لاغثاريءَ جي شرڪت سان پوري ٿي. فقير ايڊيٽرٿي ۽ 
اُن حيثيت حيثيت هن جي لکيل آدارين جا ولڄٽ سڄي سن اندر ٻڏڻ مصآيا. 
يا لا “اري اداريي کي بعذرت خرامادہ اندازبان ڪڍي جرات, 
احتساب ۽ جمنجمرڙڙڻ واري صررت ٻ وٺِي آيو, جنمن کان پوءِ سنڌ 
جي صحافت ى پمرڀرن دفعو اساھ پيدا ٿير تہ ادارايا بہ پڙهڻ جي شيءِ 
هر تِدا آهن. 
سندس آداأرين تي مشتبل ڪتاب نڌ پپلز پارٽِي کان 9 
تاثيت' سنڌيڪا نع يڊ --- پل پمريان! 
اداريا روزِاني عرابي آمازبان ورتِل آه ۽ باتي روزاني جا 9 
1 


عواص جي خح<مت م ڪجشاِ 
ڪحارسون 








سڀني احترامن ۽ تعريفن جا مالڪ جناب عوام! 

اڄ اسان توهان جي خدمت مر ڪچ ه ضروري ڳالهيون پيش ڪرڻ گهرون ٿا. 
پر اسان جڏهن توهان سان مخاطب ٿيون ٿا, تڏهن ڄاڻون ٿا, ت توهان صدين کان 
ڏاڍ جي چڪين مر پيسچندا رهو ٿا, توهان تي ڏاڍا ڏکيا ڏينهن رهيا آهن. توهان 
جي پورهئي, طاقت ۽ صلاحيتن جون هزارين لکين ثابتيون رڳو تاريخ جي ورقن ۽ 
تهذيبن جي نشانن مر ئي نہ پر اڄ ب توهان جي دمر سان دنيا قائمِ آهي ۽ توهان ئي 
سڀاڻي جي سچاين ڇا امين آهيو. امان پوري طرع خاثرن ڙات توهان هد ڏک ۽ 
ڏوجهرو سهڻ کان پوءِ ب عظيمر آهيو ۽ اها عظمت توهان ڪنهن کان اُڌاري نہ ورتي 
آهي. پر پنهنجي عظمت جا تخليقڪار ب توهان پاڻ آهيو. اڄ اسان توهان سان سند 
جي حوالي سان بہ چار ڳالهيون ڪرڻ گهرون ٿا . اك هان جو هڪ 
ادار, توهان جو خدمتگار سمجهون ٿا. . ان يس ج هن لفظن 
منجهان ڇرڪ ن ڀرڻ گهرجي. جو ڄاڻون ٿا ت هن صديءَ م توهان جي ووٽ جي 
حق بحال ٿيڻ کان پوءِ جن ب توهان سان ظلمر ڪيو آهي ٿن توهان کي 'خدمتگار' 
ٿي مخاطب ڪيو آهي ۽ اهڙي طرح لفظ خدمت جي مفهوم کي وڏو نقصان پهتو 
آهي ۽ هاڻي اهو لفظ خود شڪي ٿي ويو آهي. 

معزز عوامر! جڏهن لفظ, محاورا ۽ ٻولي ئي توهان جي دشمنن جو هٿيار بنجي 
وڃي تڏهن اها حالت ڏاڍي خراب آهي ۽ اسان ان خراب حالت جو نوٽيس وٺندي 
توهان تائين هي ڳالهيون پهچائي رهيا آهيون. 

اسان ڏسون پيا, ت توهان جيڪي سنڌ جا عوام آهيو سي هڪ ڌر آهيو ۽ 
جيڪي ب ماڻهو پارٽيون ۽ گروهہ توهان سان خيرخواهي جي دعرويٰ ڪن ٿا سي 
وري ٻي در آهن. هي جيڪي اڳراڻن جون اناپرستيون ڏسو ٿا, جيڪا هڪ ٻئي 
خلاف هئن جي وٺ پڪڙ ڏسو ٿا, ۽ توفان جي ڏکن سورن کان ن جيڪا هنن مر 
اوپرائپ موجود آهي ۽ توهان کي متاٹر ڪرڻ لاءِ اخبارن, جلسن ۽ ٻين طريقن سان 
هي جيڪي ڪوششون ڪن ٿا اُن ۾ ڏسو ت توهان جي هئن هينئر تائيئن مدد 
ڪهڙي ڪئي آهي. .اس او نٿ هي هان تي رهب رکڻ هر 
ناڪامر ب ٿيا آهن. بس اهوبئي هنئن جو نفسياتي خفقان آهي. فو اهو بلڪل 
وساري ويٺا آهن تہ پاڻ هعڪ وڏي اسٽيڊيه جييوچ ٿي بيٺا آهن ۽ توهان عوام 
جون هنن تي نظرون آهن. دنن گول يڪش ڪي سامهو ال ين تال 
کڻي اڳتي وڌڻ لاءِ تيار ڪونهن. هر ٽيم جا رانديگر پاڻ ۾ر ئي وڙهيا ويٺا آهن ۽ 
راند جي ميدان کي 'فيشن شو' سمجهي پوشاڪن ۽ لباسن سان توهان کي متاشر 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪري رهيا آهن. نهن :کي ڪي لي يڪڙي سا اصل 
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گهرجائو آهن. هي توهان سان خوشحالين ۽ انقلابن جون ڳالهيون ڪن پيا پر اهق نہ 

ٿا ڏسن ت توهان جي صحت ۽ چڱڀلائي جا ڪهڙا حال آهن, توهان جا ڏندا ۽ 

روزگار ڪيئن پيا هلن. توهان جي پورهئي ۽ محنت کي سوين قسمن جا ڪوٿا 

ڪيئن کائي ناس ڪري رهيا آهن. 
۽ معزز سنڌي عوام توهان جي قومي مسئلن جو ورد ب هئن جي زيان تي آهي. 

هو توهان جي وڏن وڏن.مسئلن جون تسبيحون اخباريٰ بيانن ذريعي پڙهندا رهن ٿا 

پر نہ تہ قومي مسئلن جو اُڪلد ٿيندو نطر اچي ٿو ۽ نہ سماجي استحصال منجهان 
اوهان جي جند اَجي ٿيڻ ۾ ڪا مدد ملي رهي آهي. توهان جي علمر ۾ آهي ت هر 
سياسي پارٽي جا ڪارڪن شهرن توڙي ڳوٺن م موجود آهن ۽ ڪچهرين مر 
گهٽين ني لا الد اڪن ٿا 
پر ماڻه نڃ عام ڏکن سورن ڏانهن بخار, بيماري, پوليس جي ڏاڍاين, ڀلاوڻي ۽ 
واپاري جي لٽ مار, ٽرانسپورٽر جي زيادتين, ميونسپل, ٽائون ڪاميٽي ۽ يوين 

ڪائونسل جي پيدا ڪيل ڏکن ڏوجهرن, بيروزگاري جي تڪليفن کان ڇڏائڻ م 

سندن ڪهڙي مدد ڪن ٿا. جڏهن ساڻن اها ڳالهہ ٿي ڪجي ت چون ٿا ترس 

انقلاب اچي يا پاڻ اقتدار ۾ اچن تہ پوءِ سڀ ڪجه ٿي ويندو. َ 

پيارا عوام! توهان هي سڀ ڪجه ڏس ويٽا, ت اسٽيڊيمر مر بينُل هي ماڻهو 
توهان جو لحاظ ن ٿا ڪن ۽ توهان جا مقصد اڳتي کڻي هلڻ بدران پنهنجي ڇنڊ 
ڦوڪ ۾ پورا آهن. اخ چڪ اج ٿن رهنا آفنن تن ان مڪ ۽ 

ٻرندڙ هن ريت آهن ۽ توهان ڏسو ت آهي مسئلا آخر وڏن اڳواڻن جي موجودگي م 

حل ڇو ن ٿا ٿين. 

۱- سنڌ ستر سيڪڙي بٺ آهي ۽ سنڌي درياهہ جو پاڻي مٿان قيد ڪيو ويو آهي. 
ٿر, تارو ڪوهستان ۽ ڪاڇو زيردست پسماندگي جو شڪار آهن ۽ اُتي جا 
ماڻهو معاشي بدحالي, ٻارڙن جي تعليہ, پيئڻ جي پاڻي, علاج جي سهولئ, 
بجلي ۽ زندگي جي انهن اآسائشن کان محروممر آهن جيڪي شهرن کي مليل آهن. 

(- سنا ين ڇن باڪستتان کي ٿاهڻ .ور ان کي جمهودي نموني هلائڻ ڃر ڌنڪ 
کڻي رکيو آهي ۽ جنهن لاءِ هان کي پنهنجو رت ست بہ ڏيڻو ٿو پوي, انهن جي 
ٻولي کي قومي حيثيت ن ٿي ڏني وڃي. 

سد ارين ماڻهڻ ڪي نجار خا ري اه 

سنڌ تي ڪالاياغ ڊيم ۽ بهارين ڇي اچڻ ڃو خوف ب ائيل آهي. 

ه- سنڌ مر دهشتگردي, ڌاڙا ۽ اغوا عام ڄام آهن. 

3- ڪراچيءَ ڊيولپمينٽ اٿارٽي قديم سندين کي ڏکڻ آفريڪا جي ڪارن وانگر 
واڙي محدود ڪري ڇڏيو آهي ۽ هرڪا حڪوهت اقتدار بچائڻ لاءِ پلاٽن جي 
بدعنواني جو ڪاروپار ڪري سنڌ کي ورهائڻ واري عمل م هٿ ونڊائي رهي 
آهي 
هزار شڪايتون ۽ مسئلا آهن جن جي نتيجي م اسان ڏکيا آهيون. اسان جي 

توهان عوامر کي گذارش آهي ت هئن سڀني ڳالهين جو نوٽيس وٺو ۽ هئن کان 

پڇائون ڪريو ت هي سڀ ڇو آهي ۽ عذاب ڪڏهن ۽ ڪيئن ختم ٿيندا ۽ هئن وٽ 

اهي ئي هاڻوڪا طريقا ۽ اَسرا آهن يا ٻيو ڪجه ب مٿن نازل ٿيڻ وارو آهي. 

عو/مي آو/ن, جمعق 59 جنوري 7990ع 
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سنڌين جا ناويخي حق ڪشوڊن -- 


وزيراعظم محترہ بينظير ڀٽو مُٽي ۾ هارين مر زمينون ورهائڻ واري تقريب 
مر اعلان ڪيو تہ جمهوري حڪومت ضياءَ آمر جي ڏينهن ۾ سپر هاءِ وي سان لڳ ۽ 
مٺُٽي جي پاسي مختلف اسڪيمن جي نالي مر جيڪا چار لک ايڪڙ زمين وڏن 
ماڻهن کي ڏني وئي هئي ان منجهان پوڻا ٽي لک ايڪڙ واپس ورتي آهي. گذريل 
آمريت مر سنڌ جي وسيلن تي جيڪا لٺ مار ٿي, اها جيتوڻيڪ پاڪستان مُهڻ کان 
وٺي هلندڙ ڦرلٽ جو تسلسل هئي, جن چئن لکن ايڪڙن جي ڳالھ ڪئي آهي سي 
وڏن سرمائيدارن, فوجي ڪامورن ۽ ڊنگ ماڻهن کي سياسي رشوت طور مختلف 
زرعي اسڪيمن جي نالي مر ڏنيون ويون هيون. اسان محترہ وزيراعظهِ جي هن 
پذرائي جي آجيان ڪندي سنڌ جي ماڻهن کي مبارڪون ڏيون ٿا. 

پر ساڳئي وقت اه ب ٻڌائي ڇڏيون ت اتي اسان جي ڏکن جو انت نہ ٿو ٿئي 
۽ نہ انهن چئن لکن ايڪڙن جي مڪمل واپسبي سان ٣٣سالن‏ جي عذابن جو ازالو 
ٿو ٿئي. خوشي جي ڳالھ آهي تہ وزيراعظم وٽ نقصان جي ازالي جو تصور آهي 
۽ جڏهن اهو آهي ت پوءِ ان کي عمل ۾ اڃا بہ اڳتي وٺي هلڻ گهرجي. 

اسان وزيراعظم ۽ حڪومت ڪندڙ پارٽي کي ياد ڏياريون, تہ سنڌ م 
ايمر آر ڊي هلچل وقت فوج جيڪي عقويتون ڪيون ۽ ان کي سند جي ماڻهن طرفان 
جيڪا مزاحمت ملي ان سان خود پنجاب ۾ ڪن چڱن ماڻهن کي سنڌين جي 
صورتحال معلوم ڪرڻ جي ضرورت پئي ۽ پ پ سان تعلق رکندڙ لاهور جي 
ائڊوڪيٽ محمود مرزا سنڌ مر اچي ڪجه حقيقتون ۽ انگ اکر گڏ ڪري 'سنڌ جو 
مقدمو' جي صورت مر اخبارن ۽ ڪتابي صورت مر شايع ڪيو. محمود مرزا سند مر 
ڪليمن ۽ ون يونٽ مم انعاممر طور فوجين کي زمينون ڏيڻ کان سنڌ سان ٿيندڙ ظلممر 
جو جائزو ورتو ۽ ضياءَ جي دور م ماڻهن جي سياسي حقن مارجڻ تائين پهتو هو. 

بي انصافين کي جيڪڏهن تاريخ جو حصم بڻايو وڃي ت ظلمہ جا ڦٽ ب دير 
تائين چڪندا رهندا آهن ۽ ڦٽيل ماڻهو, ڦٽيل قومون مناسب علاج ٿيڻ کان اڳ 
ڪي خاتوڻ اڏت نده شدنا 

اسان سمجهون ٿا ت سنڌ جي ڏکن جو ازالو ڪرڻو آهي ت ڪليمن ۽ 
ون يونٽ ۾ جيڪي ب ظلم هن قوم کي كونگو ۽ غيرتاريخي سمجهي ڪيا ويا تن 
سڀني جو ازالو ڪيو وڃي, جو اسان ثابت ڪري ڏيکاريو آهي ت سنڌي كونگي 
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قوم ناهي ۽ اها تاريخي ب آهي. سندين جي گهڻ طرفي ڏاهپ جي ڪنهن کي 
ڇنڊڇاڻ ڪرڻي هجي, ت ملڪ پر بہ ڀيرا ٿيل فضليت وارين عام چونڊن مر هئن 
جو فيصلو ڏسو. .۱4 ع ۽ ۱444ع وارا يڪمشت فيصند, احتجاج ڪرڻو آهي تہ 
لج يڻ سي ارات 
پاڪستان جي سڀني ٻولِين کان اڳڀرو هئن جو ادب آهي. 

سنڌين مر اُهي سڀ گڻ آهن جيڪي ڪنهن حقن حاصل ڪرڻ جي لائق قومر 
وٽ هئن گهرجن ۽ گهٽ مر گهٽ پيپلن پارٽي کي ت اهڙو ويساهہ ضرور اچڻ کپي. ان 
ڪري اسان چئون ٿا تہ قديمہ تاريخي زمانن کان وي سندين جي خلاف جيڪي 
دشمن رويا موجود آهن تن ڏانهن هينئر واري سرڪار عدالتي ذريعن ساڻ صفائي 
ڪرائي. آاهي دشمن رويا اسان سان هر حملي اور قوم وارا رکيا آهن. غزنوين 
خلجين, تغلقن, مغلن, ارغونن يا ترخانن جڏهن ب سنڌ تي اڳرايون ڪيون تڏهن هئن 
جي درٻاري مورخن سندين کي ڪافر چئي ماريو. ساڳي ڳاله لياقت علي خان ۽ 
سندس ٽولي جي ماڻهن ڪئي, جماعت اسلامي ڪئي, مسلمر ليگ ڪئي'ء۽ هينئر بہ 
ياد رهي ت هو جڏهن سنڌين کي ڪافر چون ٿا تڏهن هئن جو مطلب بلڪل واضح 
آهي. ڪافر جا وسيلا, ملڪيتون, زمينون, پاڻي, تيل ۽ معدنيات هن لاءِ غنيمت جو 
مال آهن. ان ئي حوالي سان ضياءَ آءِ جي آءِ ۽ ايمر ڪيو ايمر اسان جي زندهہ رهن 
حق رڳو ايستائين مڃڻ لاءِ تيار آهن تہ اسين سندن مقصدن لاءِ ڪيدا ڪارائتا 
ٿي سگهون ٿا. اسان جي جيئڻ جي بي ڪا صورت هنن کي قبول ڪانهي. 

هاڻي اسان توهان جا ووٽر بڻجي چڪا آهيون ۽ توهان خود اقرار ڪريو ٿا 
تہ سنڌدين جي توهان سان محبت هڪ طرفي ناهي پر توهان ب ساڻن محبت ڪريو 
ٿا. 

محترمہ نيائي! جڏهن ائين آهي ت پوءِ سنڌين سان ٿيل ڏاڍاين جي ازالي جي 
شروعات ٿيڻ گهرجي ۽ ان ڪم جون حدون طئي ٿيڻ گهرجن. اسان توهان کي 
ٻدايون ٿا ت هينئر پاڪستان مر آمريت جا جراٹيہہ ۽ جمهوريت دشمن ٽولٰا مضبوط 
ئي ان ڪري آهن جو هئن سنڌد جو رت پيتو آهي. رت پيٺئاڪ عررن منجهان نڀوڙي 
رت ڪڍبو تڏهن ئي انهن جو سازشي رت ختمر ٿيندو. 

سنڌ جو بلڪ پاڪستان جي سپني قومن جي قومي مسئلي ۽ قومي حقن کي 
تاريخي مدد رسي رهي آهي. جڏهن سوشلسٽ بلاڪ مر بہ قوميتون پنهنجا وڌيڪ 
حق گهري رهيون آهن توڙي جو اُتي آئيني طرح کين علحدگي جو حق ب مليل آهي. 
اسان علحدگي جي ڳالهھ بہ نہ پيا ڪريون بلڪ چئون ٿا تہ پاڪستان سندو درياهہ 
جي ڪناري تي وسندڙ قومن جو ملڪ اهي ۽ انهن جي وچ مر سياسي, ثقافتي ۽ 
اقتصادي آزادين ذريعي جيڪو مثالي اتحاد ٿي سگهي ٿو سو موجوده طرح جي 
پاڪسبتان :هر ات ٿو ٿي سگهي. جتي سنڌي پاڻ. کي انيم ابيمُڪي. صورتخال ۽. 
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محسوس ڪن ٿا. 
ان ڪري اسان چِئُون ٿا ت سنڌ جون رڳو زرعي زمينون نُ کسيون ويون آهن 

پر صنعتي عمل ذريعي سنڌين کي ريڊانڊين بنائڻ جا پورا جن ٿيا آهن. صنعتون 

سنڌد مر هجن ۽ ۽ انهن مر سندي نہ هجن, ن مالڪ سنڌي هچن ۽ نہ مزدور سندي 

هجن, جڪ 1 

ماڻهن کي ڏه وکون اڳتي ۽ پاڻ کي ويھ وکون پوئتي پوندو ڏسون تہ ان حالت کي ِ 

پنهنجي خاتمي سان تعبير ڪيئن نہ ڪريون. غلامي جي ان حالت کان بڇڻ لاءِ 

اسان ڪجھ مطالبا هيين ريت ڪريون ٿا. 

۱- سنڌ مر فوجين کي انعام مر ڏنل زمينون واپس وٺي سنڌي هارين کي ڏيو. 

-٣‏ ون يونٽ واري دور مر مختلف اسڪيمن هيٺ سند مر فوجي ۽ سول ڪامورن کي 
ڏنل زمينون واپس وٺو ۽ سندي هارين م ورهايو. 

-٣‏ سنڌ مر ٻاهريان ماڻهو جيڪي ب صنعتون قائہہ ڪري چڪا آهن تن جي سند 
حڪومت کي رائلٽي ڏياري وڃي ۽ ڪارخانن م مرحلن ۾ سنڌي مزدور رکيا 
وڃن ۽ ٽن سالن تائين سندي مزدورن جو تعداد انهن ڪارخانن م اسي 

-٣‏ سائيٽ ڪراچي, نوري آبادي ۽ ڪوٽڙي ۾ سنڌد جي زمين تي صنعتي پلاٽن 
جي نالي. ۾ جيڪا لٺ مان ٿي آهي سا سڀ اٿلائي وڃي. ۽ الاٽمينٽ ۽ ٻيهر 
ٿيل وڪرن جي تفصيلي جاچ ڪرائي وڃي ۽ ان جا نتيجا عوامر جي سامهون 
اَندا وڃن. 

ھ- سند جي تيل ۽ ٻين معدني وسيلن جي آمدني سند جي حوالي ڪئي وڃي ۽ 
پرڏيهي ڪمپنين سان تيل جي کوٽائي ۽ صفائي جا جيڪي شرط طئي ڪيا 
ويا آهن سي سنڌ جي ماڻهن اڳيان رکو. اسان پاڻ سان ڪا بي واجبي ڏُٺي تہ 
انهن شرطن تي نظر ثاني ڪرڻ, معاهدن کي ٽوڙڻ يا متبادل انتظام جی حق 
سنڌ جي عوامر وٽ محفوظ سمجهون ٿا. 

7- ڪراچي جا ڳوٺ اجاڙڻ واري هلايل سلسلي کي شروعات کان اُٿلايو وڃي 
صوبائي خودمختياري ۽ قوميئن کي آئيني ضمانتون ڏيڻ ۽ سندن وسيلن تي 

سندن حق قائم ٿيڻ سان اسان پنهنجي ترقياتي رٿابندي نين سر ڪنداسين. بس 

اهائي واٽ آهي ”منهنجو ڪڄاڙو ڀينر هن ڀنڀور سان” واري حالت منجهان نڪرڻ 

جو. 

عوامي آو/ز, 20 جنورى 5990ع . 
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سنٹٿ يونيووسٽي بابت سڄي قوم 
اڏو ڪحشضه سوال 








سنڌ يوئيورسٽي بابت خبر اَئي آهي ت هن وقت گهڻ طرفن مسئلن ۽ بدانتظامين 
جو شڪار ٿي وئي آهي. وائيس چانسلر ملڪ ۾ ڪونهي. مسئلا منجهي ويا آهن, 
جيئي سنڌ وا رن چتاءَ ڏنو آهي ت سندن هڪ ساٿي آ زاد نہ ٿيو ت امتحانن جو 
بائڪاٽ ڪرائيندا, ايس ايس ٽي وارن جو چوڻ آهي ت ؟؟ فيبروري فاضل شهيد 
جي ورسي جو ڏينهن آهي., ان ڏينهن تي پيپر ٿيو ت ڦاڙي ڦٽو ڪندا. ڪجھ ٻيا 
عمدار پنهنجا فرض ڇڏي ڀڄي ويا آهن, ڪن استعفائون ڏنيون آهن ۽ استادن م 
دڙي بندي جي سياست آهي. 

شاگردن کان وٺي استادن تائين ڪو ب اهڙو پختو خيال ظاهر نن ٿيو آهي. ته 
هي ڪو سنڌ جي ماڻهن جو ادارو آهي, ڪنهن جي امانت آهي, هن اداري جو ڪو 
مرتبو. ڪا حيثّيت آهي ۽ هن اداري مر ڪمر ڪندڙ هرهڪ ماڻهو تي ڪي قومي ۽ 
انساني فرض ب آهن, خيرپور ۾ شاه لطيف يونيورسٽي ۾ر بہ لڳ ڀڳ اهڙي ةق 
جي حالت آهي ۽ ڪراچي يونيورسٽي تي دهشتگردن جو قبضو آهي. 

ڪيو آهي ڪنهن حساب؟ ت سنڌ جي سياست, معيشت, سماجيات, زراعت, 
تعليمر, سائنسي روين ۽ زندگي کي سمجهڻ وارين هزارين معقوليتن جي ڀينگ ڪنهن 
ڪئي آهي؟ سطحيت, ڇسائپ ۽ خوامڂواھہ جي قومي قونڊبازي جو ذميوار ڪير 
آهي؟ سكٹي جذباتيت ۽ هوا مر لٺيون ڦيرائي گدو پهچائڻ جهڙو ڪنهن ڪيو آهي؟ 
پڙهيل ماڻهن جي روين ۾ ڇڙواڳي ۽ غيرذميداري, لاپرواهي ۽ درتي تي اڄايو فضول 
ران بائن پر اڪله خق هنا اهي؟ اخ ضق ايتاڻ سڀ موت ٺااهلتٽ اختن: جوواڻيئ 
تي بيٺا آهيون؟ ڄامشوريٰ جهڙو سنڌ جو جنت جو ٽڪر سس پسن, گلائن, غيبتن, 
اڻ سهپ جي 'عطر عنبيرن' لاءِ زرخيز خطو ڇو بڻجي ويو آهي؟ 

استادن جو احترام ڇو نہ ٿو ٿئي؟ شاگردن جي نهني پالنا مناسب طرح سان 
ريل گاڏين ۽ بسن مر ويٺل پنهنجا سنڌدي ماڻهو, سند يونيورسٽي جي شاگردن کان 
بيزاري ظاهر ڪن ٿا؟ 

اچو تہ پنهنجو پاڻ سان سچ ڳالهائڻ جهڙي ڪجه همٿ ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪريون. سڀ کان اڳ اهو ته جيڪڏهن ڪي ٿورا گهڻا شاگرد اڳڀرا ٿيا آهن, ت 
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2 پنهنجي انفرادي ڪوششن سان, ۽ جيڪڏهن ڪن شاگردن مر ڪم جو 
سياسي يا ادبي شعور آهي ب کڻي تہ ان مر يونيورسٽي ج.و ڪو حصو ڪونهي. 
اهو علم سان ٿوري ٿڪي وابستگي رکندڙ سياسي یا سنڌدي ادبي سنگت جهڙين 
تنظيمن جو ڪمر آهي جيڪو هنن سرڪاري گرانٽن کان سواءِ ڪي.و آهي. 

اڄوڪي بدانتظامي, ڇڙواڳي ۽ سازشي ماحول جي موجودگي جهڙن ڪُهئن 
ڏوهن جون ذميداريون طئي ڪريون. 

ٿوري تڪليف ڪري پنهنجي يونيورسٽي جي هڪ هڪ شعبي جو دروازو 
هلي کڙڪايون. سوشيالوجي مر ڪيترا پروفيسر, اسٽنٽ پروفيسر ۽ ليڪچرار 
آهن؟ گهڻن سالن کان موضوع تي ڪه ڪري رهيا آهن؟ ڪيتري بجيٽ هن مهل 
تائين من خرچ ٿي چڪي آهي؟ سنڌ جي عمرانيات جا گهڻا اهم مطالعا هن وقت 
تائين سامهون آندا آهن, ڪهڙو سند جي سماجيات جو هن مهل تائين ڪو ڪم جق 
مطالعو ٿيو آهي؟ پاڪستائي سماڄيات, عالي سماجيات جي ڪهڙين نين تحريڪن 
۽ اشرن کي کڻي هن ملڪ جي ماڻهن جي موضوعن تي ڪهڙيون ڇرڪائيندڙ نيون 
ٿيسز سامهون آيون آهن؟ ساڳيا سوال سياست, تاريخ, فلسفي, زيان, مذهب, 
معيشت, جاگرافي, نفسيات, تعليمر, صحافت ۽ طبي سائنسز پاڙهڻ وارن کان پڇيا 
وڃن. هئن قومي ذهن کي شاهوڪار بنائڻ لاءِ ڇا ڪيو آهي, انساني ترقي لاءِ 
جنهن ذهني ڦڙتي, شعور, حساسيت ۽ تخليقي روين جي کهرج آهي, سا ڪيتري حد 
تائين پوري ڪئي وئي آهي؟ انهن سڀني علمن جا سند جي معاشري کي ڪهڙا 
ڪارائتا عملي فائدا ٿيا آهن؟ 

اهو ب سوال آهي ت سنڌ جي مجموعي پستي. ذلت ۽ زوال جي داخلي يا 
اندروئني سببن جو گهڻو سيڪڙو يونيورسٽي مان آيل آهي؟ 

سون جي تعداد ۾ ڊاڪٽريٽ جون ڊگريون ورهايون ويون آهن, پر ڪن ٿورن 
کي ڇڏي باقي سڀ ڍنگهرن تي اڏو هاريو ويو آهي ۽ اهي سڀ شيون, عوام جو 
پئسو ڂرچ ڪري ڪيون ويون آهن. اها سڄي تباهي عوام جي قيمت, مله ۽ نالي 
تي ٿي آهي. ان تباهي جي وڏي حصي لاءِ اوزار طور اسان جي غلامر ذهنيت ڪمر 
ڪيو آهي. جيڪي ب شعبا آهن تن مر انهن جي نالي وارن علمن جي روح کي ڇليو 
۽ چيتثاڙيو ويو آهي. 

ان هاڃي, ان زيان ۽ ان مرمت ن ٿي سگهندڙ نقصان مر سرڪار ب برابر جي 
ڀائيوار آهي. صحافت بہ'ان ڏوه مر شريڪ آهي ۽ ڪير بہ پاڻ کي ان مر بيڏوهہ 
قرار نہ ٿو ڏئي سگهي. پر جڏهن زوال جي سمورن مرضن جي اسپتال تي 
يونيورسٿٽي پاڻ بيمار هجي ت پوءِ باقي ڪنهن تي ڪهڙو ڏوه! 

اسان کي ان سوال تي سوچڻ جي ضرورت محسوس ڇو ن ٿي ٿئي تہ 
يونيورسٽي شاگردن ۾ تخريبي ۽ فضول لاڙا ڇو ٿا پيدا ٿين. ڇ.و شاگردن مر 
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زندگي جي لکين پاسن کي پروڙڻ ۽ پرجهڻ واري يڪسوئي پيدا نہ ٿي ٿئي. اهي 
تعليم کان فار غ ٿي گهر ۽ معاشري تي ٻوجه ڇو ٿا بنجي وڃن. يونيورسٽي مر 
اخ يئ اي اخ تت لي 
فرسٽ ڪلاس کتڻ وارن مان ٿئي ٿي. ڇا اهو معيار ڪو فائدو کڻي آيو آهي. آهي 
ڪو قومي اڏاوت جو اعليٰ شعور ۽ احساس. ڊاڪٽر پيدا ٿين ت صحت جي خدمت 
ڪاروبار بنجي وڃي! انجنيئر پيدا ٿين ت آريگيشن, هاءِ ويز ۽ واپڊا رشوتون کائين. 
ڇا اهي سڀ افعال پنهنجي پير تي پاڻ ڪهاڙو ناهن. ڇا يونيورسٽي قوہہ کي 
متي مر لڳندڙ ڪهاڙن جي فئڪڏري جي نالو هوندو آهي؟ هزارين نعريياز 
سياستدان هزارين بد عنوان ڪامورا مُهي ملڻ مر قومر جو ڪهڙري ٿو ڀلو ٿئي! 

اهڙي حالت مر جيڪڏهن بدانتظاميون ٿيون ٿين, استادن مر غلط سياست بازي 
ٿي پيدا ٿئي ۽ وائس چانسلر کي پنهنجا من پسند ٽولا اهتا پون ٿا ت ڪنهن جو 
ڪهڙو واسطٰ. 

حڪومت جا هٿ ب پاڻ کي لڳل آهن. ان وٽ ايترا وسيلد ڪٿان اچن جو 
شاگردن کي وڌيڪ ذهين, تخليقي, دردمند, وطن پرست ۽ انسان دوست بنائن وارو 
سامان مهيا ڪن. هن کي ت جنگي سامان خريد ڪرتو آهي. جيڪو آهي سو 
اڻپوريون شيون, اڻپورا ۽ کوٽا ماڻهو پيدا نہ ڪري ڏينديون ت ٻيو ڇا ڪنديون؟ 

آمريڪا, برطانيا ۽ دنيا جي سذدريل ملڪن مر ترفي آهي, ت اها ترقي 
يونيورسٽين مان رٿابندي جي صورت وٺي نڪري ٿي. پاڻ وٽ زوال آهي ت اهو بہ 
اسان جي يونيورسٽين مان رٿابندي جي شڪل وي نڪريٌٰ ٿو. 

اسان هرهڪ ماڻهو کان سوال ڪريون ٿا ت هن جهنمر جهڙي بيزار ڪندڙ 
صورتحال جي ڪو حل آهِي؟؟؟؟ 


ات ان 2 نيد وره 7990ع 


سنڌ واسيه غلا مين خلاف اٿثو 


هزارين ورهين جي قديہہ تهذيب جا وارڻو! توهان پنهنجي روح جي بي انت 
شاهوڪاري, لامحدوڊد ذهني صلاحيتن ۽ سمنڊ جيڏي دل وارا ماڻهو آهيو- توهان 
وٽ محبتن ۽ ويساه جا ڀنڊرا آهن. توهان جنهن تي راضي ٿيو, جنهن کي پنهنجي 
ٻاجه بخشيو ٿا ت قسمتون بہ انهن جي هٿن مر ڏئي ڇڏيو ٿا. ايڌي سيڙپ, ايڏي 
سخاوت ۽ ايڏي قرياني ڏيڻ کان پوءِ ب توهان هڏڙين جي مٺ بڻيا پيا گهمو! سڀ 
ڪجه توهان وٽ آهي تڏهن ب توهان محتاج بڻايا ويا آهيو. توهان جي درن تي 
ڪلنگين وارا اچي ڌڪا کائين ٿا تڏهن ب توهان مست ملنگ ٿيو پيا هلو. 

سچ پچ توهان پنهنجي سوين عظمن جي هوندي ڏاڍا سادا, ۽ سٻاجها آهيو جو 
پنهنجي عظمتن کي ليکيو ئي ڪود ٿا. پنهنجي؛ تي ٿا اچو ت هزارين سر ترين تي 
رکي ميدان تي هليا اچو ٿا. سرن جي سئن هڻڻ وارن کي ڪڏهن ب توهان هٿين 
خالي ن ڇڏيو آهي. توهان ت توڪل تي بہ پنهنجو سڀ ڪجه ڦرائڻ لاءِ تيار ٿي 
وڃو ٿا ۽ ڦرڻ وارن کي ڦر جي ڊگهي سفر ۾ ُڪائي وجهڻ وارا آهيو. ڪيئي 
توهان جا دشمن توهان جي صبر ۽ سهپ جي آويءَ ۾ هڄي. تباه ۽ ناس ٿي ويا. 
توهان عجب ماڻهو آهيو! جو قاتل کي ب رعايت ڏيو ٿا, ظالم ۽ غدار کي ہ سندس 
پنهنجي ظلمِ ۽ غداريءَ جي ترڪڻ مر ترڪي ترڪي ذليل ٿيڻ جو پورو موقعو ڏيو 
ٿا. سچ پچ توهان پهرئين درجي جا انسان دوست آهيو ۽ توهان جي ديڳ ڏاڍي دير 
سان تٻي ٿي. 

توهان جو ظلہِ سهڻ جو دم تمام ڊگهو آهي. ايترو جو توهان جو دشمن ب 
اهو سمجهي بغل هڻندو هليو وڃي ت هن توهان کي ناس ڪريٍ ڇڏيو! پر توهان ڀٽ 
تان دنبوري تي لطيف جي بين جي گونجار مر پنهنجي وجود جي ڳالھ ڪريو ٿا. 
شاعري, موسيقي, ٻوليءَ جي مٺاڻ ۽ محبتن جا واس توهان جي وجوڊ جا اظهار 
آهن. 

توهان ڪنهن 1 ڪڙيل سان آڪڙجو ن ٿا. ڪنهن ٽرڙي سان ٽرڙائپ ن ٿا 
ڪريو. يدمعاش سان بدمعاشيءَ کي مقابلي مر ن ٿا آڻيو. پر توهان شاه عنايت 
شهيد آهيو, مخدوم بلاول آهيو, هوشو, هيمون, ذوالفقار ڀٽو, نذير عباسي, 
فاضل راهو. 4٣‏ واري هلچل جا شهيد ۽ اڄ ڏينهن تائين حيدرآباد ۽ ڪراچي جي 
رستن تي دهشتگردن جي هٿان بيگناه ٿيندڙ شهيد آهيو. تڏهن ب توهان پنهنجي 
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اڳتي وڌڻ جي سفر ۾ ڪڏهن لُڏيا ۽ هٻڪيا ناهيو. توهان خدا جا مظهر آهيو. 
توهان هي سڄڻ آهيو جن لاءِ ڀٽائي چيو اآهي ”جيڏانهن ڪريان پرک تيڏانهن 
سڄڻ سامهون”. سچ پچ توهان عشق ڪرڻ ۽ پوڄڻ لائق آهيو. 

پر ڏک جي ڳاله هي جو پاڪستان نالي ملڪ مر توهان سڃاتا ئي نہ ويا 
آهيو. توهان جي ٻولي ۽ توهان جي مڙني وصفن کي پروڙڻ لاءِ جيڪو عقل گهرجي 
سو هتي ڪونهي. بلڪ توهان کي سمجهڻ جي ضرورت ئي محسوس نہ ٿي ڪئي 
وڃي. ان عظيم ڌوه, ان بدڪرداري ۽ ان بداخلاقي جا ٻہ مکيہ جوابدار ٽولا آهن: 
هڪڙا اُهي جيڪي توهان جي فيصلن جا دشمن آهن ۽ ٻيا اُهي جيڪي توهان جي 
فيصلن تي اقتدار وٺي توهان جي فيصلن کي آڱرين تي نچائين ٿا, تاريخ جي 
گهرجن کان آگاهہ ناهن ۽ سندن ذهئن جي اکين تي اقتدار جي دند, ذاتي عياشين ۽ 
مفادن جا ڄارا چڙهيل آهن. توهان جي حفن جي قيمت تي پنهنجڃي مصلحتن کي 
ترجيح ڏين ٿا ۽ توهان جي توڪل ۽ ڀروسي جو ناجائز فائدو وٺن ٿا. هئن وٽ 
حياتين جو محدود ۽ ذاتي تصور آهي ۽ سندن رايو آهي, تہ پنهنجي مختصر حياتيءَ 
مراهر ننڍي وڏي قرياني جي قيمت وصول ڪري وبن. هو اهو ت سمجهن ئي نہ ٿا 
ت عوامر جي حياتي ڪن محدوڊ سالن تي اچي پوري ن ٿيندي آهي. عوام هزارين 
۽ لکين سال زنده رهندي آهي. مارشلائون, ٻوڏون, وڏا وڏا طوفان, ذڏڪر ۽ 
دهشتگرديون عوامر کي ختمر نن ڪري سگهنديون آهن. بس اها ننڍڙي ٻن جملن جي 
ڳالھ جن کي ہ سمجه مر نہ ٿي اچي سي سڀ توهان جا دشمن آهن, ۽ هڪڙين 
هڪڙين مختصر حياتين مر پنهنجو وارو وڄائي تاريخ جون چوپيل هڏيون بڻجي وڃن 
ٿا, ۽ وقت جي ڏاٺن هيٺان سندن هڏين جا ڌڙڪاٽ ساڳيو عوام ٻڌي ٿو ۽ 
هڪبئي جي اکين ۾ اکيون وجهي چوي ٿو؛ اٿن ئي ڏيڻو آهي. 

يوناني توهان تي ڪاھ ڪري آيا ۽ اڳراين جي واٽ تي هلندي ڪيئي ڪٽڪ 
آيا. سڀ حڪمران گهراڻا فنا جي ڦوڪ هيٺ اچي ويا, پر توهان آهيو. ڪير بہ 
توهان جو وارو ونگو نن ڪري سگهيو, پوءِ بہ هي ماڻهو سکڻ لاءِ ٿيار ڪونهن. 
محتاج ب توهان جا ۽ معتبري ب توهان تي هلائين ٿا! 

اچ.و ت ان حالت مر ڪي فيصلا ڪريون. ٿورو پنهنجي جسم کي جهٽڪو 
ڏيون. ڪيڙا, ماڪوڙا, ۽ ڪک پن ڇنڊيون ۽ مڙهيل غلاميون لاهيون. 

هيءَ اڄ جي تاريخ آهي ت پاڻ پاڪستان جا شهري آهيون. هي بہ اڄ جي 
تاريخ آهي ت پاڪستان کي ٺاهڻ ۽ پاڪستان مر فضيلتن, جمهوريت ۽ انساني حقن 
جي راڄ قائمہ ڪرڻ واري جدوجهد جا پاڻ سرواڻ آهيون ۽ ان جي ڏاڍي ڳري قيمت 
بہ ڀري رهيا آهيون. هئن ئي سالن مر تاريخ جا ڪيئي جبر اسان کي واسينگن وانگر 
وڪوڙي ويا آهن. تعليمي بدحالي جي غلامي اسان کي بڃائي وئي آهي. بيروزکاري 
۽ غريت جي غلامي اسان کي ڏنگ هڻي رهي آهي., پاڪستان جي باقي صوين جي 
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عوام مر اسان جي مزاج ۽ انسان دوستي کي غلط رنگ ڏيڻ واري آقائيت جي 
غلاميءَ م اسان کي سوڙهو ڪيو ويو آهي- ۽ پاڻ وٽ اهائي توڪل آهي تہ ”گهڙو 
ڀڳو منڌ مئي. وسيلا ويا, تهان پوءِ سئا سهڻي سڏ ميهار جا.” اسان کان سڀ ڪچه 
ڦرجي ويو آهي. هاڻي اچو ت ميهار جا سڏ ٻڌون, ۽ سمجهون ت ميهار ڇا چوي ٿو: 
ميهار چوي ٿو سڀني غلامين جا طوق لاهيو. سڀ ڍنگهر پاڻ تان هٽايو جيڪي 
پنهنجن ۽ پراون پاڻ تي سٿي پٺيون رهڙي وڏيون آهن. جنهن. داهڪديتان .کي ٺاهي: 
بچائڻ ۽ جتي جمهوريتن آڻڻ جو ذمو توهان کڻي بيٺا آهيو اُتي اهو ب ثابت ڪريو 
ت توهان حق تي آهيو. ڪاموراشاهي., اخباري مافيا, آءِ جي 4 سمورن مارشلائي 
ٽولن سان وڙهڻ لاءِ ۽ پنهنجي معاشي آزادين لاءِ پاڻ ٿتي ڀاڙڻ شرورع ڪريو. ٻين جا 
اَسرا ڇڏيو. حڪومت کي پنهنجو حاڪم ن پر مطيع بڻايو اخباري مافيائن جو 
ٽوڙ ڪريو بيروزكاري خلاف پاڻ کي منظمِ ڪريو. جنهن حالت مر اڪيلا 
َرماڻيندان, صفتن ڪا مالڪ ٿين ثااڻ بوڊغوان پاڻ پلهتچي لا صنشفتون ڃا 
هڻي. وڏيري جي ٽيليفون تي پوليس جو ڪاموري ٻڌ- ڇول ڪري ٿو ت عوامر جي 
اڳيان کيس وڪڙ ڪرڻ جير اختيار ڇو ڏنو وڃي. جيڪي قانون عوامر جي خلاف 
استعمال ٿين ٿا انهن جي جاءِ اهڙا قانون ڇو ن ومُن جيڪي عوام جي دشمن جي 
خلاف ڪمر اچن. قانون تي عمل ڪرائڻ وارا ادارا جيڪڏهن ناڪام ۽ نامراد 
شابت اي خصڪعا آهئن 5 بوءِ پنهنجا'ادارا-حد تہ. ٺاهيون. جن لفظن جي كيڏ سان 
اسان کي دُتاريو وڃي ٿو, انهن جي جاءِ تي اهڙا لفظ ڇو نہ اچن جيڪي دوکو نذ 
ڪري سگهندا هجن. جيڪي امير وزير پنهنجون راتيون عوام تي اوندهہ مڙهڻ جي 

طلهزاتي رنگيج بثان للائڻ لاءِ ٿامي دز ڪڍ کٿي اي 
عو/مي واز جمعي 76 فيڀروري 7990ع . 
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سيورا سياسنحان ٿيان ٿين ۾ 
جواب به ٿين 








محترم سياسٽدانو! 
اڄ جڏهن نوي سيڪڙي ڏجهايل عوام جي طرفان ڪجه سوال کڻي توهان 
جي حضور ۾ هٿ ادب جا ٻڏي حاضر ٿيا آهيون, تڏهن سڀ کان اڳ واضح 

ڪريون ٿا تہ جيڪي فرق توهين هڪ ٻئي مر ڪريو ٿا سي سڀ ختمر آهن. 

توهان مان اڪثٿريت جا هڪٻئي سان وڏا اختلاف آهن. پر اسان توهان جي 

اختلافن کي پنهنجي نظرن مر ختمر ڪري سوالن ڪرڻ جي حجت ڪري رهيا 
آهيون. توهان جو تعلق ڪهڙين پارٽين سان هجي پر اسان توهان کي هڪ ئي 
پاري سمجهي مخاطب ٿي رهيا آهيون. توهان حيران ت ضرور ٿيندا ت هڪڙا 
پيپلز پارٽي مر آهيو, ٻيا مسلہ ليگ مر ٽيان قومپرست, چوٿّان ترقي پسند, پنجان 

مذهبي, ۽ الائي ڪير ڪير, پوءِ هي توهان کي هڪ نئي جنس ڇو ٿر بڻايو وڃي. 

ت ٻڌو! اسان جا سوال توهان سڀني تي هڪ جهڙا ۽ هڪ جيترا لاڳو ٿين ٿا. 

سوالن جي سلسلي مر توهان ڪنهن بہ رعايت جي لاق ناهيو- ڇو جو هي سوال 

توهان کان عوامر ڪري رهيو آهي, جنهن جي قيادت جا دعويدار آهيو. 

هي سوال جنهن صورتحال منجهان نڪري توهان تائين پهچي رهيا آهن. ان 

کان نہ رڳو واقف آهيو, پر گهڻي ڀاڱي ان لاءِ ذميدار ب آهيو. حڪومت مر هوندي, 

توڙي حڪوهت کان ٻاهر- توهان جو هڪڙوئي ڳن- ڪهاڙو آهي- تہ توهان ليڊر 

آهيو- توهان جي اٽڪلن ۽ شاهوڪارين, توهان کي ليڊر ضرور بثايو آهي, جو 
اسان کي خبر آهي ت توهان اخيارن کي ڪيئن ڪمر آڻيندا آهيو. ان مر شڪ 

ناهي, ت توهان قريانيون ڏنيون آهن- بلڪل ڏنيون آهن- جيلن ۾ ب ويا آهيو, 

اقتدار جي عشق ‏ توهان ناڪاميون ب ڏٺيون آهن, پر پوءِ بہ توهان جي عزمن مر 

تر جيترو فرق نہ پيو آهي. ڪيڏو ن توهان جو شان آهي. پر پوءِ بہ سوال پنهنجي 

جاءِ تي موجود آهن: 

۱- توهان سڀ ڇجا سڀ عوامر کي مستقبل جا سونهري سپنا ڏيکاريو ٿا, آئيندي جون 
ضمائتون ڏيو ٿا, پر حال ماڻهو جنهن ظلم واري صورتحال مم آهن ان سان 
توهان جو ڪو واسطق ڪونهي- ڇو؟ 

ٿي سگهي ٿو, ت توهان سوال کي نہ سمجهيا هجو. ان ڪري سوال کي 
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وڌيڪ واضح ڪريون ٿا- عوام جو حال (موجود وقت) ڪتي جي چڪ مر آهي ۽ 
کيس ان مان نڪرڻ کپي. پر توهان چئو ٿا, ت توهان عوامہ جي آئيندي جي ضمانت 
آهيو. توهان پنهنجي حياتين اندر ماضي, حال ۽ مستقيل سڀ ماڻيو ٿا, پر عوامر 
هڪ ئي حال مر آهي سندس پيرن مر پسماندگي جا ڏانوڻ ودذل آهن سندس مسئلا 
رڳو سياسي ب ڪونهن جنهن تي توهان هٺ ٻڏيو ويٺا آهيو. 

ڳوٺ ۽ ننڍا وڏا شر 5 ري ٿن ويهن سالن اندر وڌيڪ کندا, وڌيڪ دڏپارا 
ٿي ويا آهن. ڳوٺن ۽ شهرن جا ماحول توڙي فضا ڏينهون ڏينهن خراب ٿي رهيو 
آهي. صفايون ڪونهن- شهرن جي ڪثافت ڳوُن تائين پهچي وئي آهي. پر توهان 
کي احساس ئي ڪونهي, ت جنهن عوا 0 0 1000 
آهيو سو رون نت. نين بيمارين مر گهيرجي رهيو آهي. سامراجي اداري پنهنجي نفعي 
خوري جي هوس مر توهان جي عوام کي مشق جو تختو بتايو آهي. عالي طبي 
ڪمپٺين جي نالن سان هتي دوائون مهيا ڪندڙ اهڙيون سوين دوائون هلائي رهيا 
آهن, جن تي يورپ هم اي پيل آهي. هن حالت رڳو-دڪاندار- ڊاڪٿر پيدا ڪيا 
آهن ۽ غريب ماڻهو جيڪو ڪمائين ٿا سو ڊاڪٽرن ۽ دوائن جي بلي آهي. 

توهان کي خبرناهي. ت پرائمري کان بونيورسٽي تائين عوامِ جي تعليم_ر حاصل 
ڪرڻ جو حق سوين ڪرافتن جو شڪار ٿي ويو آهي. اسڪول ننڍڙن ٻارن لاءِ 
ٿاڻا بتجي چڪا آهن, جتي جسماني تشدد سان گذ گاريون ۽ بي عزتيون ب ٻارڙن 
کي پل پئجي رهيون آهن. 

بيروزگاري جي راڪاس ماڻهن کي تباه ڪري زندگيءَ کان مايوس ڪري 
ڇڏيو آهي. ڏوهن, خلق کان بہ گهڙيون ننڊ ڪرڻ واريون ب کسي ورتيون آهن. 

توهان خلق کي مادي ۽ روحاني طرح چٿجندي ڏسو ٿا ۽ لطف ماڻي رهيا آهيو. 
توهان سمجهو ٿا ت پنهنجن بنگلن مر اسپري ڪرائي مکيون ۽ مڇر مارائي پاڻ کي 
محفوظ ڪريٌٰ رهيا آهين. توهاڻ ك غرنخ جي بيمارين. مان ثيندق چوت جَذ ت 
اندازو ڪونهي- ۽ توهان بيمارين, بيرو زگارين ۽ ڏوهن جي سٿيل ماڻهن کي جذباتي 
بنائن تي پنهنجي سياست جو دارومدار رکي حالتن جي ٻرندڙ جهن تان ديان 
هٽائي, معاشي غلامين کي قائمر ۽ مضبوط ڪري رهيا آهيو. 

پر اڃا ب مزي جي ڳالھ ٻي آهي: توهان جن معاملن تي ماڻهن کي پاڻ سان گڎڏ 
وٺي ٿا هلو, انهن سان بہ سچا ناهيو. ڇو جو توهان پنهنجي پروگرامن تي ماڻهن 
کي متفق ڪرڻ م ناڪام رهيا آهيو. سبب هي آهي جو توهان پاڻ پنهنجي 
پروگرا يج ان سا ناهيو. توهان پنهنجي ذاتي پذيرائي جا وڏا شوقين آهيو. ۽ 
چاهيو ٿا ت ناي يك ٽن نو :نيز زئز:ا . فنان هي خٳصي ٫خن‏ 
تائين ڪاميابي ب ٿي رهي آهي, جنهن ڪري توهان جيئرا ب آهيو. 

عو/مي آواز, حم ۱71- مارچ .1۱44ع 
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سنڌ وڇڃانڻ جا اسبن پاڻ ڪيترا 
دميوا, آهيون؟ 


سنڌ پاڻ وڃائڻ جي جنهن خوفناڪ عمل مان گذري رهي آهي. اُن جا سوين 
کت 9 چا يي ٽا 
تهذيب جي بچاءَ جي ذميوار نئين توڙي پراڻين قوتن جي هر ڪوشش, واريءَ جي مٺ 
ڀرڻ ثابت ٿي رهي آهي. ماڻهو خوش ت مٺ ڀريل آهي. پر واري ڪٿي ئي بيهي؟ 
آخر ڏسجي ت هن لاڳيتي تياهي جو ڪارڻ 'ڪهڙو آهي. وڏو ۽ بنيادي سبب 
سندي زيردست ذھهين آهن. منجهن صلاحيئن جي کوٽ ڪانهي. سنڌد جا اديب ۽ 
دانشور عالي مرتبي وارو ادب تخليق ڪن ٿا. سنڌ جا سياستدان پاڪستان جي 
سياست ڃا ڪلدي ڪردار آهن: سَځڙ جي .غابر هاڻهيءَ وٿ ڏاهپ جا ڀنڍاي آهن: 
سنڌ ج.و شاگرد جيڪو پڙهڻ سان چاه رکي ٿو. سو مجبور حالنن مر ب مقابلي 
ڪرڻ جهڙي آهي. سنڌ وبٽ لا محدوڊ قدرتي وسيلا آهن. ذهني ۽ جسماني طرح ب 
سنڌ جا ماڻهو بي عيب آهن ۽ سندن سياسي شعور جو ب پاڪستان مر مثال نٿو 
ملي, پر پوءِ ب تباهي راڪيٽ جي رفتار اختيار ڪري چڪي آهي. ۽ پاڻ مر غلاميءَ 
جون سڀ وصفون نہ رڳو موجوڊ آهن. پر ترقي بہ ڪري رهيون آهن. آخر ڇو؟ 
پهرين ڳاله ت اسان وٽ ڪوب مضبوط اجتماعي تصور ڪونهي. جيڪي 
اجتماعي تصرر آهن, سي اڻپورا ۽ آذوگابرا- پاڪستان مُهڻ کانپوءِ حڪمرانن 
چڱائي جو ڪو ب هڪڙو ڪمر ب نہ ڪيو., جنهن سان وطن جي ڀرپور اجتماعي 
تصور ملي سگهي. ورهاڱي جي نتيجي مر جيڪو پاڪستان ملڻ کيندو هو. سو پاڻ 
کي نہ مليو. حڪومت, معاشري جو تمام اهم ادارو ٿُئي ٿو, جنهن جي ذميواري 
خلق جي حوصلن, آزادين ۽ ترقين لاءِ دلي اُڌمن ۽ جذبن کي وڌائڻ هوندو آهي؛ پر 
هتي حڪومتن پنهنجي اهڙي ڪاب ذميواري پوري ن ڪئي. اُن جي ابتڙ, حڪومتن 
عوام جي خلاف طاقتور ترين تخريبڪاريون ڪيون, جنهن سبب سون ورنيون 
دليون, روح ۽ ذهن چيٿاڙجي بيزارين ۽ بيگانگين جي ڪن مر گهيرجي ويا. اُڌما, 
سنڌ جي ماڻهن کي پاڪستان جي اندر روحاني اطمينان جو ڪوب مرڪزي 
نقطو حاضل نئ ٿيو. اڄ تائيڻ سنڌ جا بائيتاليھ سال کاڄي ويا. ڪنهن قومر جا 
ٻائيتاليهھ سال زيان ڪرڻ جو مطلب سمجهو ٿا؟ ان نقصان جي ڪٽ ڪرڻ 
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ويهجي. تہ اهو قديمہ يونانين کان وٺي ايسٽ انڊيا ڪمپني جي حملن ۽ قبضن ۾ 
ٿيل نقصان پتيءَ مر بہ نہ ايندو! اڳي تہ سنڌين لاڳيتو مزاحمت ڪئي هئي., پر هاڻي 
هو ڪهڙي ويڙهہ ڪن. وڏي ڳالهھ ت سنڌين جي خودداري روح جي پاتال تائين 
زخمي ٿي وي آهي. انفراديت پرستيءَ جو سهڻو, دل لڀائيندڙ, تن اَسان ۽ دلين ۽ 
ذهنن کي هوا سان ڀري ڪيئي ماڻهن کي عظيم, لافاني ۽ قدرت جو شاهڪار 
بنائي چڪو آهي. 
پاڻ انفرادي طرح زيردست ماڻهو آهيون, شاعر چواڻي ”هرڪو ماڻهو موتيءَ 
داڻي هر ڪا دل هيرن جي کاڻ”. پر 'هرڪو' جنهن جو گردان ۽ اندر توڙي ٻاهر, 
هڪ ٻئي جي واتان ورجاءَ ڪرائي, قومي جيئاپي لاءِ گهريل اجتماعيت جو اسان 
ڪنڌ ڀڃي ڇڏي.و آهي. هاڻي اسان وٽ حقيقي معنيٰ م اجتماعيت ج.و ڪوبہ 
مرڪزي نقطو ڪونهي. جنهن جمهوريت لاءِ پاڻ وڙهيا آهيون ۽ جيڪا جمهوريت 
اسان قائمر ڪرائي آهي, اُن پر ب پاڻ هڪ ب واٽي تي بيٺل آهيون. هڪڙرو اُن 
تباهي جو جنهن منجهان گذري رهيا آهيون, ۽ ٻيو آئيندي جي اڏاوت جو آهي, جنهن 
لاءِ پاڻ وٽ ڪوب ڪاٺ ڪلو. ڪونهي. باقي جيڪڏهن وقت جي بي شعور 
وهڪرن ۾ر وهي وڃڻو آهي, ت پوءِ ڪوب مسئلو, ڪو آهنج ڪونهي. پوءِ ت سڀ 
ڪجه گذري ويندو. پر پاڻ جمهوريت تي سوچيون ٿا, جنهن کانسواءِ ٻيو ڪو 
متيادل ناهي ت بہ ٿيندڙ هاڃي جي گهريل مرمت نظر نٿي اچي. 
مثال طور: پاڻ جمهوريت جي پندرهن مهيئن منجهان گذريا آهيون, ت اسان جي 
وجود جا سڀ سوال پنهنجي جاءِ تي بيٺا ئي ڪونهن, پر مضبوط کان مضبوط ٿي 
رهيا آهن. اچو ت پهريائين انهن سوالن کي ڏسون, پوءِ اڳتي وڌدون: 
۱- اهو ڪهڙو پاڪستان آهي جنهن ۾ سنڌ جي فقط ڪراچي شهر ۾ ورهاڱي 
کان اڳ وارا پنج سؤُ سنڌي ميڊيم اسڪول بند ٿي چڪا آهن؟ 
- اهو ڪهڙو پاڪستان آهي جنهن مر سنڌ اندر هندستان کان لڏي آيل ماڻهن کي 
ايترو پيار مليو, جيترو کين پنهنجي اصل وطن م تڏهن ب نہ مليو جڏهن 
هندستان تي ست سق سال مسلمانن بادشاهي ڪئي؟ ايترو پيار جيترو سندين 
پاڻ سان ب نہ ڪيو. اسان جو ڏنل پيان اساڻ لاءِ ك قهر بنچي وير پر أردن 
ڳالهائيندڙ آبادي پنهنجي سياسي قيادت جي قسطائي ذهنيت جي ڪوڙهہ ۾ 
وڪوڙجي, سندين سان تڪرار وڌائي هتي سرطاني صورتحال پيدا ڪريٰ 
ڇڏي آهي. ٍ 
-٣‏ اهو ڪهڙو پاڪستان آهي جنهن مر سنڌ جو پاڻي, زمينون, انتظامر ۽ قدرتي 
وسيلن تي سنڌين جو ن اختيار آهي ۽ نہ پنهنجي قدرتي دولت مان خيرات ملي 
ٿي؟ 
٣٣‏ اه.و ڪهڙو پاڪستان آهي جنهن مر سنڌ اندر ؟۱-لکن کان وڌيڪ غير ملڪي 
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داخل ٿي ڪارخانن ۽ ڪاروبارن تي ڇائنڃي چڪا آهن؟ 

ه- اهو ڪهڙو پاڪستان آهي جنهن مر سند جي زرعي زميئن کي سمر ۽ ڪلر کائي 
رهيو آهي ۽ زيرزمين ہ پاڻي جي سطح ودي وئي آهي, پر سنڌد جي زمين جي 
مٿاڇري جو ستر سيڪڙو بٺ ۽ اريج آهي؟ 

- هي ڪهڙو پاڪستان آهي جنهن مر هاتي جڏهن زراعت سان لاڳاپيل صنعتي 
عمل وڌي رهيو آهي تڏهن ٻهراڙين تائين ڌاريا مفاد افغان پناهگيرن جي شڪل 
۾ لکن جي تعداد ۾ سستا مزدور ٿي. سنڌي پورهيت جي روزي تي لت ڏئي رهيا 
آهن پر افغانن جو نالو وٺُڻ وارو ڪوب ناهي. 

۱ ۽ هي ڪهڙو پاڪستان آهي جنهن مر جمهوري طريقن سان چونڊيل وزيراعظمہم 
کي ملڪ کي ٺاهن جي سزا طور ڦاسي ڏني وڃي ۽ جڏهن وري عوام پنهنجي 
حق ذريعي تاريخي دماڪو ڪري هڪ نياتي کي وزيراعظمہ چونڊي, ت 
پاڪستان جا روايتي حڪمران ملڪ سان دشمتي ڪري, اُن جي خلاف ب 
سوين سازشون ڪن ۽ سندسن حڪومت ڪرڻ جي حق کي قبول نہ ڪن. 

پر انهن سڀني عذابن جا ذميوار رڳو پاڪستاني حاڪم ناهن. انهن عذابن 
جي اد ذميداري اسان تي ئي اچي ٿي. اسان وٽ اجتماعيت جو معقول تصور 
ڪونهي. هڪڙن اسلام ۽ نظريءِ پاڪستان جي نالي مر ڦريو آهي ۽ ٻيا وري سند 

جي نالي ۾ دڪان کولي ويٺا آهن. 
سنڌ جي حقن ۽ جمهوريت جي وچ مر ڪوب تضاد ڪونهي. پر جن کي اقتدار 

کپي. تن کان انتظار نٿو ٿئي. هو اقتدار کان ٻاهر ويهي سنڌ جي خاڪي مر 

جهموريت جا رنگ ڀرڻ جي لائق ڪونهن ۽ ان ڪري سنڌ, توڙي جمهوريت ٻنهي کي 
اجتماعيت جا مرڪزي نقطا ن بڻائي سگهيا آهن. اها عظيهِ ناڪامي انهن ٻنهي 
ڌرين تي هڪ جيتري لاڳو ٿُني ٿي, جيڪي افقتدار جي گادين تي توڙي اقتدار کان 

ٻاهر جيئرا جاڄندا ويٺا آهن. 
مزي جي ڳالھ ت مٿيان سڀ ڏوجهرا فقط سنڌ جي عام ماڻهو لاءِ آهن. وذيري, 

جاگيردار, ڪاموري يا سرمائيدار لاءِ ناهن. سنڌ پر پنچاهہ لک ڌاريا ماڻهو اچي 

وڃن. پر جنهن زميندار کي ويھ هزار ايڪڙ آهي, اُن جي زمين بر گهٽتائي ن 

ايندي. بلڪ شگر مل جي موجوڊ صورتحال ت ثابت ڪيو آهي, ت سستي پورهيت 

جي لالچ مر آهي سنڌي مل مالڪ مڪاني پورهيت کي قبول ڪرڻ لاءِ تيار ناهن. 

هن کي اهو بہ نظر نٿو اچي, ت سڀاڻي قومي ۽ صويائي اسيمبيلي جون سيٽون بہ 

هان کان هليو وئينديون. 
وطن جو تصور هڪ ضابطي جي گهر ڪري ٿو. وطن جي, ڌذرتي جي حرمت 

خالر پاڪ تصور ناهي. پر ان ڇا مادي ۽ ٹاريخي اثر ڦڻ ٿا. 

آخر مر اسان چونداسين, ت پنهنجي انفراديت پرستين سان وڏي ويڙهہ جي 
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تياري ڪريو ۽ قومي وٴجود جي اجتماعي جيٽاپي جو نصاب وضح ڪريو. ڪيئي 
عذاب ايڏا وڌي ويا آهن جو جمهوري اڏاوت جي ويهن چاليهن سالن جو انتظار نٿو 
هن وقت ڀوائتي صورتحال غيرملڪي ماڻهن جي جاري يلغار جي آهي. سند 
چڪ 5 
سامهون نظر نٿو اچي. هينئر سنڌ جي ٽيڪسٿائل صنعت ۾ چاليھ کان سٺٺ 
سيڪڙي تائين بنگالي, برمي ۽ بهاري مزدور پهچي چڪا آهن. سنڌد جي ۱٣‏ شگر 
ملن لاءِ ڪمند جي ڍوٿائي لاءِ هزارين افغان پناهگير پهچي چڪا آهن. اڻويهہ ٻيون 
وج 
ڪٽائي جي ٺيڪيداري جي بهاني ۾ ڌاڙيلن کي هٿيارن جي سپلاءِ جو پڪو 
بندويست ٿيل آهي. بهہ سان ڀريل ٽرڪن ۾ هيروئن ۽ هٿيارن جي سپلاءِ جا 
اطلاع ملي رهيا آهن. خود سنڌي ۽ پ پ پ جا ڪي ماڻهو اپر سنڌ ۾ پنهنجي 
ايراضين مر آغير علائقو' قائمر ڪري هي سڀ ڏندا ڪري رهيا آهن. 
ڏسو ت اسين وڃون ڪيڏانهن پيا؟ 
عوامي آو/ز, 7 مارچ 7990ع 
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جاي سّ جو جواب 








- 


سنڌ گريجوئيٽس ايسوسيئيشن (سگا) طرفان سنڌ جي سماج کي ”ترقي پسند, 
پرامن ۽ اڳڀرو” ڪرڻ لاءِ مختلف دانشورن کان تجويزن گهرايون ويون آهن. سگا, 
سنڌ جي هاڻوڪي صورتحال جو نوٽس ورتو آهي. 

نظ داي راي يما يي .نٹ اير ڏك ٿا اه ۽ جن آدت#: 
سرڪاري ملازمتون ڪندڙن کي سگا جي پليٽفارہمر تان پنهنجي ضمير جي سڏ 
ورنائڻ تي پابندي وڌي وي هئي. هيءَ تنظيم ۽ ان جا خيرخواه ماڻهو سنڌ لاءِ لاڳيتو 
جيڪ.و ڪم ڪندا آيا آهن, اُن جو رڪارڊ موجوڊد آهي. هيءَ سياسي تنظيم 
ناهي. پر ڪاب سياسي پارٽي سگا جي خدمتن سان پاڻ نٿي ڀيٽائي سگهي. 
اسڪول کولڻ, علاج جون سهولتون ڏيڻ ۽ ثقافت ۽ ٻولي جي ڦهلاهَ لاءِ سگا جو 
خاص.و ڪم آهي. 

سياسي پارڏيون پنهنجي پروگرامن مر انقلاب, سوشلزم ۽ سماجي ترقي جا 
نعرا کڻي اڳتي وڏن ٿيون, پر پنهنجي تنظيمي سطح تي, نہ ڪنهن ٻار کي ڪتاب 
وٺُي ڏيڻ مر مدد ڪئي اٿن ۽ ڎ ڪنهن جي اکين جو نور, اُجرو ڪيو آهي. سگا کي 
ووٽ ب نہ گهرجن ۽ ان جي عهديدارن کي وزارتون ن ٿيون کپن, جو هيءَ سياسي 
تنظيمر ڪانهي. پر سندس ڪم آهي سوال ضرور پيدا ڪري ٿو, ت جڏهن هي 
تنظيمِ ڪن ماڻهن جي فلاحي ۽ خيرخواهي وارن جذبن کي سهيڙي, ٿورو منظم 
ڪري ماڻهن جي عملي مدد ڪري ٿي ۽ معاشري لاءِ وٽس هڪ رٿابندي آهي, ت 
پوءِ ڇو ن سياسي, حڪومتي ادارن تي ب هيءَ تنظيمر پهچي ۽ پنهنجي ڪهم کي 
وڊيڪ فعال نموتي ڪري, ڇو ت جيڪ.و ڪمر حڪومت جو آهي, سو هيءَ تنظيم 
بنا حڪومت ملڻ جي ڪري رهي آهي. جڏهن ت ٻيون پارٽيون خدمت لاءِ اقتدار 
وٺي ڏيڻ جو شرط وجهن ٿيون. 

هاڻي سگا جهڙي فلاح تنظيم خود پريشان آهي جو, ان جي چيئرمين ڊاڪٽر 
سليمان شيخ پنهنجي موڪليل خط ۾ر لکيو آهي: ”ڳچ عرصي کان وٺي اسان جي 
ماتر ڀومي نفرتن جي باھہ ۾ بري پيئي. ون ۾ ڪوب ماڻهو سک جو ساهہ 
ڪوہہ ٿو کڻي سگهي. شهرن مر اسان انتهائي غير محفوظ آهيون, ان کانسواءِ 
سنڌي ٻارن لاءِ تعليم جا دروازا بند آهن. يونيورسٿين, ڪاليجن کان پوءِ هاڻي 
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اسڪوان تي ب حملا ٿين ٿا. سنڌ جي تاريخ جو هي سڀ کان بدترين دور آهي رڪ 
نټأ ين لق اندروني خلفشار مر ڦاٿّل آهن.” اسان سمجهون ٿا ت ڊاڪٽر سليمان 
شيخ سان هن صورتحال تي سڌي طرح ڳالهائجي ۽ هن بحٹ ہ گهڻي کان گهڻا ماڻهو 
شريڪ ٿين, جو انهن حالتن مان پنهنجي واٺَ ضرور ڪڍڻي آهي. 
ڊاڪٽر سائين! 

توهان پنهنجي مختصر خط مر سنڌ جي جيڪا حالت بيان ڪئي آهي, سا 
تاريخ جي سرڪادل تار (ديدكرام)آه. هن ثار ۽ ريش وٹ اجي بخيدڍي تي بي 
آهي ۽ سندس مائٽن کي پيغام موڪليو ويو آهي, ت جيڪي ڪرڻو اٿو سو 
ڪريو, نہ ت ڳالھ هٿان وڃي پئي. 

هن مريض سان اسان جون قسمتون ۽ وجود لاڳاپيل آهن. هن کي ڪجه ٿيو 
تہ اسان سڀ جا سڀ بي معنيٰ ٿي پونداسين, ان ڪري توهان, هن مريض کي 
بچائڻ لاءِ, يا مرض جي جنهن ڌٻڻ مر اهو ڦاٿو آهي. اُتان کيس ڪيڻ لاءِ تجويزون 
گهريون آهن. 

ڊاڪٽر سائين! توهانجي سڏ جي موٽ ۾ پاڻ وٽ تجويزون آهن, تمام گهڻيون 
تجويزون- پر تڇويزون ڏيڻ وقت اسان جي ذهن مر سگا لاءِ گهريل احتياط ۽ ان جي 
ڪم ۽ اختيار جو دائرو ب آهي. سگا جي روح مر پنهنجي ماڻهن لاءِ خيرخواهي جو 
جڏيو., سندس اختيار جي ڀيٽ مر تمام گهڻو آهي. اهم اليو پاڻ کي محسوس ڪرڻ 
گهرجي. ڌرتي, تهذيب, ثقافت, معيشت ۽ سماجي اڏاوت لاءِ سگا جي ذهني رسائي 
گهڻي ا وچي آهي. پر ان جا اخيتار ۽ طاقت رضاڪار بنيادن تي بيٺل آهن. سگا 
0-0 ڪونهن پر اها سندس فضيلت آهي, ڇو ت جن وٽ 
پوليس, فوج ۽ انتظاميہ آهي, تن دانشورن کي خط نہ لکيا آهن. هن لاءِ سندن 
رياستي مشينري ئي عقل ڪل آهي. رياستي ادارن جو جبر ئي هئن جو ڪل ارڪو 
ترڪ آهي. پر جيڪي پاڻ ماڻهو آهيون. جيڪي سمجهون ٿا ت ڪوبہ ڪم جبر 
۽ ڏاڍ سان, يا ڏاڍ جو سڄو سامان هٿ ڪري پوءِ سوچڻ سان مسئلا مڪمل طرح 
حل نٿا ٿين ۽ سماج کي سڌارڻ لاءِ عوامر جي غيرجبري طاقت کي متحرڪ ۽ منظم 
ڪرڻو آهي, سي معاملن کي ايئن نٿا ڏسن جيئن حڪوهتون ڏسنديون آهن. اها ٻي 
ڳالهھ آهي ت اسان حڪومت جي ڪردار کي رد ب نٿا ڪريون, پر حڪومتي 
ڪاروبار جي وراڻتي جوڙجڪ گهٽ ۾ گهٽ اسان وٽ سڌريل ملڪن وانگر ترقي 
ڪيل ناهي. حڪومتي ڪاروبار جيترو پُتي پيل هوندو, اويتري هن لاءِ بي ويساهي 
ٿيندي. بلڪ ڳالھ جي تھ تي وڃبو تہ صورتحال جي گهڻي ذميداريٰ حڪومت تي 
اچي ٿي. 
ڊاڪٽر سائين! 

اسان جڏهن سنڌ جي هاڻوڪي گهوٽالي تي ڳالهائينداسين, تڏهن سڀ کان اڳ 
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حڪومت کي بحٹ هيٺ آڻيو- پوءِ حڪومت هلائڻ جو ڪاروبار ڪندڙ سياسي 
بر ٳ٬ټي٫بخٹڻ‏ ينو ډثيٹ ٫ڪڪڈيا‏ اڳواڻ ب بحث مر ايندا, ۽ پوءِ اها ااخقستابي 
طاقت ب بحٹ جو موضوع بثبي, جيڪا اڳواڻن, پارٽين ۽ حڪومت کي هڪ ذميدار 
ضابطو مهيا ڪندي آهي. اهڙو ضابطو جنهن جي ڀڃڪڙي ڪرڻ واري اڳواڻ, 
اڳواڻ نہ رهي. َ‫ 

اڄ جي سنڌ کي ڏسڻ لاءِ شروعات ٣٣۱4واري‏ ورهاگي کان ڪرتي پوندي= پر 
ڇا ان لاءِ ڪو تيار ٿيندو. جنهن صورتحال, جنهن اسٽيٽسڪو سنڌ کي تباهي تي 
آڻي بيهاريو آهي, ان جا ڪردار حڪومت جي اندر توڙي ٻاهر, دلي ۽ جسماني 
طرح, شعوري ۽ غيرشعوري طرح جنهن تباهي جا ذميدار آهن, ڇا اُهي پاڻ تي ۽ 
پنهنجي ڪيل ۽ ٿيندڙ حرڪتن تي اآگر کڻڻ جي اجازت ڏيندا؟ 

ڊاڪٽر سائين! توهان جي خدمت مر عرض رکڻو آهي. ت ”عوامي آواز' پنهنجي 
مختصر ترين عرصي مر حالتن جي 'جيئن آهي جتي آهي' واري سطح کي رڳو ٿورڙو 
کوٽڻ لاءِ ملڪيون رهڙون هنيون آهن, ت سڄي سنڌ ۾ يا پاڪستان مم ڀونچال 
اچي ويو آهي. عام ۽ اڪثريتي ماڻهو يا سياسي تنظيمن جو مخلص ڪنڊر خوش 
ٿيو آهي. پر قيادتون, ڪاموريشاهي ۽ حاڪم طبقا سخت ناراض ٿي ويا آهن. 
وڏو ممڻ مچي ويو آهي, جنهن معاشري جي قيادت سهي جي کل وانگر نازڪ هجي, 
اُن جو توهان ڪهڙي علاج ڪندا. قومن ۽ تهذيين کي بچائڻ لاءِ جيڪو شعور, 
جيڪا سهپ ۽ جيڪا تمام وڏي دل کپي. اُن جي اتهوند اسان جي اڄ جي گهوٽالي 
جو سڀ کان وڏو ڪارڻ آهي. 
ڊاڪٽر سائئن! 

سنڌ جي هاڻوڪي حالت جي بنيادي ذميداري ٣٣۱4ع‏ واري ورهاڱي تي پوي 
ٿي, جنهن جي نتيجي ۾ر قائمر ٿيل حڪومت, سند جي تهذيبي, تاريخي ۽ قومي 
حيثيت کي ايترو مان ب نہ ڏنو جيترو برطانوي سامراج جي حڪومت ڏنو هو. اهي 
برطانوي حڪومت جون ئي پاليسيون هيون جنهن سان سندس افتدار جي هڪ سق 
پنج سالن مر سند جو وڇچولو طبقو مُهيو. سنڌي ٻولي ترقي ڪئي, سکر بئراج مُهيو, 
ريلوي لائين وڇائي وئي, عورتن کي قتل ڪرڻ خلاف قانون مُهيا. ادب, ڪلڇر, 
تعمير جي فن. موسيقي ۽ امن امان جي حالت ترقي ڪئي. اڄ جو وڏڙا انگريز جي 
حڪومت کي ياد ڪري ٿڌا ساهہ ڀرين ٿا سا غلط ڳالھ ناهي. 

ان عرصي مر جيڪو وچولو طبقو نُهيو, اُن پنهنجي آمدني منجهان فلاحي 
ڪمن تي خرچ ڪري پنهنجي مفادن لاءِ هڪ اخلاقي دفاعي لائين قائمِ ڪري 
ورتي ۽ سماج ۾ر نيون قوتون پيدا ٿيڻ لڳيون. ورهاڱي جي نتيجي ۾ اهو عمل 
رڪجي ويو. سنڌ جي جاگيردار پنهنجي زوال کي بچائڻ لاءِ, اُن وچولي طبقي کان 
جند ڇڏائڻ لاءِ فرقيوار سياست ڪئي ۽ نتيجي م سنڌ جو وچولو طبقى ت ويو, پر 
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ان جون قائمِ ڪيل اخلاقى دفاعى لائينون بہ تباهہ ٽي ويون. 

يڻ کڪ ڪا ان ار 
ڪا ير 5 اچ ڪن 
پاڪستان مر طاقت جي توازن جو اهڙو ٽڪنڊو دُهي پيو جنهن مر سند سميت ننڍن 
صوين لاءِ ڪا جاءِ ئي ن هئي. اين حڪومت جو ڪردار سنڌ لاءِ انتهائي 

جڎڏهن پاڪستان جي حڪمران طبقن جي پاليسين جي نتيجي ۾ ملڪ 
ورهائجي ويو ۽ فوجي شڪست کاڏي وئي, تڏهن ٿوري عرصي لاءِ جمهوريت نصيب 
ٿي- ۽ جيئن اُها نصيب ٿي. ت سنڌ ۾ وچولي طبقي جي نفري ۾ واڌاري ٿيڻ لڳو. 
توڙي جو سند مر وچولي طبقي کي ٺاهڻ ۽ وڌائڻ لاءِ ڪا جامع رٿابندي ن هئي, 
تڏهن ب نوڪرين ذريعي ۽ ننين آبادگارن جي همت افزائي ٿيڻ ڪري اُن ئي عرصي 
مر زراعت مر مشيئن جو استعمال وڌيو, ۽ سنڌ جي وڏن شهرن مر سنڌي نظر اچڻ 
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پيپلزپارٽي مر توڙي جو جاگيردار ڪلاس حاوي هو., پر توهان ڏنُو ت جيئن ئي 
ڀٽي شهيد جي حڪومت جو خاتمق ڪري, پاڪستان جي مسيحا کي ڦاهي 
چاڙهيو ويو تہ اهو ڪلاس وڃي اآَمريت جو اتحادي ٿيو ۽ پ پ پ جي سڄي 
جدوجهد کي وچولي ۽ هيئين طبقن جي ماڻهن اچي مٿّو ڏنو. اهو ڇا هو؟ اصل مر 
جن طبقن کي ڪج جائز معاشي قائدا پهتا هئا ۽ جن هڪ وافضضصح معاشرتي قوت 
جي شڪل پئي ورتي تن جدوجهد ڪئي, ۽ اهو سڄو عرصو ب سياسي ۽ معاشي 
سطح تي جاگيردار, وڏي ذميندار ۽ وچولن طبقن جي تضاد ۽ تڪرار جو زمانو هو.- 
ساڳيو تڪرار جيڪو ورهاڱي کان اڳ هو, پر هاڻي اُن ۾ هڪ ڪيفيتي فرق هيو. 

ڪمال تہ ڏسو: سنڌ مر قومپرستي جي جنهن جذبي کي جناب جي ايمر سيد 
ينياد ڏنا,. سو پنهنجي معاشي وجود لاءِ پاڪستان جي جمهوري جدوجهد سان 
ڳنڍجي ويو ۽ هاڻي ہ جيڪڏهن جمهوريت کي هلڻ ڏنو وڃي ۽ صنعتي ڪلاس ب 
اليل رين . بنا فقظ٬شلي‏ ٬ټ‏ ڪن وب کااڻ الا ڪيااډڃن ابا ڪيا 
لاءِ هڪ بهتر آٿيندو اڏڻ ۾ر سنڌي پنهنجو ڀرپور ڪردار ادا ڪري سگهن ٿا. پر 
ان ۾ وڏيون رنڊڪون آهن. هڪ اُهي ڌاريا مفاد جيڪي سنڌ جي وسيلن تي پلجن 
ٿا ۽ مختلف رياستي ادارن جي پاليسي سازي مم کين اهم حصو مليل آهي. ٻيو 
سنڌ جو اهو روايتي وڏو زميندار جنهن وٽ پاڻ کي نئين حالت مر سڌارڻ ۽ نئين 
معاشي شڪل اختيار ڪرڻ جو ڪو فهمہ ڪونهي. دلچسپ ڳالهھ آهي ت هئن 
ٻنهي قوتن جو نشانو: سنڌ جو وچولو طبقو آهي ۽ ڌاڙيل هئن جي ئي مقصد کي 
مڪمل ڪرڻ مر لڳل آهن. 
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پر هن وڇولي طبقي جون ڪج وڏيون ڪمزروريون بہ آهن. توهان کي خبر 
هوندي ت پاڪستان ۾ ورهاگي وقت صنعتون ڪون هيون ۽ نہ ئي ڪلاسيڪي 
مفهوم مر سرمائيدار هتي هو. پاڪستان نُهڻ سان ئي جيئن ت ان جي فيصلن 
ڪرڻ واري قوت تي ان ڪاموريشاهي جو قبضو ٿي ويو. جيڪا ٻاهران لڏي آيل 
هئي, تنهنڪري ان وٽ وطن ج.و ڪو ب تصور ن هر, جنهن لاءِ ان جي دل مر 
ڪنهن وطني ترقي يا وطني اڏاوت جو تصور ٺُهي. هتي هن وقت جيڪو سرمائيدار 
موجود آهي- سو ڪاموريشاهي جو ٺاهيل آهي. سرڪاري قرضن, سفارشن ۽ 
رشوتن تي هن ملڪ جي معاشي عمارت بيٺل آهي. 

ڊاڪٽر سائين! ملڪ جي ان مجموعي بگاز, بدعنواني, نفعي ۽ رشوت پرستي 
جي ڊوڙ جو هڪ وڏو عمڪس ملڪي سياست آهي. توهان ڏسو ت ڪاب پارٽي 
اهڙي ڪانهي, جيڪا اَئين جو مطالبو ڪري, اهڙو اَئين جيڪو پارٽي جي اندر 
هجي. هينئر ڏسو ت ڪيتريون پارٽيون آهن جيڪي اختيارن جي مرڪزيت جي 
خلاف آهن, پر خود انهن پارٽين جي پنهنجي قيادت, پنهنجي پارٽي اندر مضبوط 
مرڪز لڳي ويٺني آهي. پارٽين اندر متبادل قيادت ڪانهي. پيپلزڀاري کي ڏسو, 
پنڌو ڪي هيل ت پارڌي تا آهي؛ قوئپريندت٬قټاخ‏ كن ڏسيل خٿاب ڪن أنغ 
ڪڪ جڪ دق ناد څة 
پنهنجي پارٽي ۾ر مضبوط مرڪز آهي. سنڌي اتحاد ۾ پليجي صاحب کي ن ليکيو 
ت باقي ڇا آهي. اهڙي نموني سان پاڻ کي ڪميونسٽ پارٽي سڏائيندڙن جي 
قيادت کي ڏسو: جڏهن ٽي چار سال اڳ اتي متبادل قيادت پيدا ڪرڻ جو مطالبو 
ڪير ويو ت پارٽي ڪيئي حصن پر ورهائجي وئي. 

سائين! اُنهن سڀني پنهنجي ليکي جاوا ڪندڙن لاءِ معاشريٰ جي اندر احتساب 
ڪٿي آهي؟ جيڪي پارٽيون عوام تائين پهتل آهن. سي ان کي پنهنجي مڂخصوص 
مفادن لاءِ ڪمر آڻي رهيون آهن, ۽ جيڪي عوامہ وٽ پهتل ڪونهن, انهن کي ت 
نبلسل يڙ فزۇاخي عياشنن ڪرڻ يي آزاډي آهي. 

سنڌدي معاشري جي بي وڏي بدقسمتي سندس وطن پرست ۽ انسان دوست 
صحافت جي اڻ هوند آهي. جيڪا صحافت سڄي ملڪ تي اٿر انداز ٿئي ٿي ۽ 
ملڪي پاليسين ٺاهڻ تي اثر اندان ٿي رهي آهي سا وري ب ڌارين مفادن جي 
رکوالي ڪري ٿي. سند جي پنهنجي سندي صحافت, سند آندر بدعنوانين جو هڪ 
مهاڄار آهي. هڪ اهڙو خوفناڪ دائرو آهي., جتي عوامر دوستي يا فومپرستي بہ 
هينئر داخل ٿي آهي, ت ان ڪري جو ان جا هڪڙا واپاري مفاد آهن. جيڪا ب 
اي 3 9 ٿيا ڪا هس ني 
پاسن مٺاڻ ۽ چسڪي جون ڌبڻيون قائمر ڪري ٿا ڇڏين. جيڪڏهن اُتي نٿي 
ڦاسي ت پوءِ اُن لاءِ موت آهي. 
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هئن سڀني ڳالهين گڏجي زندهھہ رهڻ جو ڪوب باعزت تصور سلامت نہ ڇڏيو 
آهي. جيڪيم ماڻهو عزت جي زندگي گذارڻ لاءِ سوچي ٿو, سو مرڻ لاءِ ٿيار ٿي 
وڃي. معاشري جي اندر اهڙي ڪا تربيت ئي ڪانهي, جيڪا ٿوري اختيار ملڻ 
جي حالت مر ماڻهی جي آدرشن ۽ اُصولن کي بچائڻ جو ڪمر ڏئي. 

دلچسڀ ڳالھ آهي ت پاڪستان جي ننڍين قوميتن سان ہ سندين جي لھ- 
وچڙْ, رابطي يا ڳانڍاپي لاءِ مضبوط بنياد ڪونهن ۽ پاڪستان ۽ بيورڪريسي جي 
پيدا ڪيل سڀني بيمارين جي ڇوت انهن کي بہ لڳي آهي. سرحد مر پٺاڻ ايترو 
سرمائيدار ٿي ويو آهي, جو هاڻ جو هاڻ هن جو پنجاب جي حڪمران طبقن سان 
ڪوب تضاد ناهي, بلڪ هر ان سان ڀاڱي ڀائيوار آهي. باچاخان واري قومپرستي 
اُتان ب لڏي وئي آهي. بلوچستان سردارن جي اقتدار م ڦاٿل آهي, البت اُتي پڙهيل 
ڳڙهيل قيادت ضرور پيدا ٿي آهي, پر اها ب اڃا تائين سردارن جي سياست کان 
ٻاهر نہ نڪري سگهي آهي. 

ٻئي پاسي سنڌ پاڪستان جي ٻين صوين ۽ ٻين ملڪن مان ايندڙ آبادي جي 
سخت دٻاءَ هيٺ آهي. غيرملڪي ۽ ملڪي ناجائز مفادن هتي اهڙو اچي ديرو دمايو 
آهي جو پاڻ وڃون ٿا سوڙها ٿيندا. 

توهان کي ڏوائن بي جي تاريخ م چئلينج ۽ موٽ واري اصول جي ڄاڻ هوندي. 
اهو چئلينج فطرت مر موجود آهي ت انساني معاشري مر ب. ڳالهھ مختصر ڪجي ت 
سنڌ تي ڪيئي چئلينج آهن. پنهنجا اندر جا چئلينج, ڌاريا ۽ مڙهيل چئلينج- موٽ 
پاڻ وٽ موجود ڪانهي. 

هينئر اسان هڪ حڪوهت چونڊي آهي, سا ڏسو پنهنجي وراڻتي ڪمزورين ۽ 
ملڪ جي اصل حاڪمن جي تعاون نہ هجڻ, بلڪ ان جي ختم ٿيڻ جي انتظار 
جي موجودگي مر ڪيڏي نہ ويچاري ۽ بي اثر آهي. ڇا اسان جي ووٽ سان چونڊيل 
حڪومت جي اها حالت اسان جي ووٽ جي توهين ناهي؟ ۽ ڇا اها حڪومت اسان 
جي همدردي جي لانق ناهي؟ هي صحيح آهي ت خود حڪومتي پارٽي اسان جي 
مجوعي مصيبتن پيدا ڪرڻ يا مصيبين کي ٽارڻ مر ناڪام رهڻ جي ذميدار ضرور 
آهي- پر اُن جي هيءَ حالت, ت اسان جي ووٽ جي بي عزتي آهي! 
ڊاڪٽر سائئين! 

دهشت گردين ۽ بدعنوانين جي انسان دشمن صورتحال جي ترقي ثابت ڪريٰ 
ٿي اك انهن يي نم ات لاءِ پاڻ وٿ ڪر امان داه يا جيڪٿڏهع ف دا كن 
ڪمر آڻڻ جو عقل ۽ ڏانءَ ڪونهي. هاڻي جڏهن هڪ انسان دشمن حالت مر ڀاڻ 
ڦاٿا آهيون, تڏهن ان مان نڪرڻ جي ضرورت کي ب محسوس ڪيو ويو آهي ۽ اها 
ئي هڪ اميد آهي. توهان ج.و موڪليل خط ان اآَس جو هڪ تر ورو آهي. پر ان 
جي موٽ ۾ جيڪ.و ڪج ھ ٿئي ۽ جيڪي هدف مقرر ڪيا وڃن تن کي حاصل 
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ڪرڻ يقيني بنايو وڃي. 
هن سلسلي ۾ ٻہ حڪمت عمليون ٺاهتيون پونديون, هڪ مٿان آيل 

ترت خطرن کي منهن ڏيڻ واري ۽ ٻي ڊگهي مدي واري معاشري تي اذڏاوت جي 
پهرين حڪمت عملي ۾ حڪومت ۽ سڀني سنڌد دوست سياسي پارڌٽين کي 

گڏجي ذميداري کتڻي پوندي- پر وڏو مسئلو هئن جو گڏجڻ آهي. هو پاڻ گڏ ٿيڻيون 
ئي ڪونهن. پر اهو ڪمر, ڪرڻو هر صورت مر آهي. هن وقت سنڌ جي شهرن مر 
دهشتگردي, ڳوبن مر ڌاڙا ۽ اغوا ۽ تعليمي ادارن م تعليمِ جو نقصان سڀ کان گهڻو 
ڌيان ۽ ڪوششون گهرن ٿا. سڀ سياسي پارٽيون انهن حقيقن کي مڃن ٿيون ۽ 
متفق آهن ‏ اهي ڌُچا ختمر ٿيڻ گهرجن, پر ان لاءِ سموري ذميواري حڪومت تي 
وڏ وڇي ٿي ۽ نال ير اها آس بت ركجي ٽي .ات خحڪٹوينت ناڪام شي :ڻا آسياڻ 
پاڻ کي عوامر وٽ متبادل ڪري پيش ڪريون ۽ حڪومت تائين پهچون. سياسي 

مقصد حاصل ضرور ڪيا وڃن, پر اهو طريقو درست ڪونهي. 
ان ڪري اسان تجويز ڏينداسين تہ سگا هڪ اھڙو ادارو ٺاهي, جيڪو ود ۾ 

ود ٻن هفتن جي لاڳيتي, ڏينهن رات جي جاکوڙ سان هڪ پلان تيار ڪري, جنهن م 

فقط مٿين ٽن مسئلن تي حڪومت ۽ سڀني پارٽين ۽ سنڌي اخبارن کي ملوٹ ڪيو 

وڃي ۽ انهن جو حل تجويز ڪري, اهو ادارو يا ڪميٽي پنهنجي رٿا کي عوامر جي 
آڏو رکي, ۽ حڪومت يا ڪنهن سياسي پارٽي کي جيڪڏهن ان رٿا جي ڪنهن 
ڳالپ سان اختلاف هجي. ت اهو طئي ڪري اڳتي وڏجي. ان کان پوءِ ہ جيڪڏهن 
ڪو عملي طرح هن مقصد مر گڏ هلڻ کان انڪار ڪري, ت پوءِ ان جي عوامر جي 
ستياناس ڪرڻ جو ڪه هٿٽ ۾ کنيو وڃي. سندي اخبارون انهن ماڻهن جو 
بائئڪاٽ ڪن ۽ انهن جي خلاف چارج شيٽ تيار ڪري ماڻهن م فهلائي وڃي. ان 

رٿا کي ڪنهن ب مصلحت جو شڪار ٿيڻ نہ ڏنو وڃي. 

۱= سنڌ مر غيرملڪين جي گڏ ٿيل ۽ ٿيندڻ ماڻهن کي ڪڍڻ لاءِ هڪ جامع 
حڪمت عملي تيار ڪرڻ جو ڪمر ب مذڪبره ادارو پاڻ کڻي ۽ حڪومت ۽ 
مڙني سياسي پارٽين ج.و ڪمر متعيبن ڪري. 

٣؟-‏ سنڌ اندر رهندڙ مختلف لساني آبادين جي وچ مر لاڳاپن جو هڪ بنيادي 
دستاويز ٽيار ڪيو وڃي. 

-٣‏ سنڌ ۽ سندين خلاف ملڪي اخبارن ۽ ميڊيا جي ٻين وسيلن ۾ جيڪا كمراهہ 
ڪندڙ پروپئگنڊا ٿي آهي, ان جي گهٽ مر گهٽ ٣۱54ع‏ کانپوءِ واري رپورٽنگ 
جي تفصيلي جاچ ڪري سندين خلاف لڳل سمورا ڪوڙ ۽ انهن جي نتيجي ٣‏ 
ٺهيل رياستي ادارن جي پاليسين تي هڪ جامع رپورٽ تيار ڪئي وڃي, ۽ ان 
جي روشني مر هيٺيان قدم کنيا وڃن: 
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(الف) قانوني قدمر کڻي عدالتن سان رجو ع ڪيو وڃي. 

(ب) ملڪ جي ٻين صوبن ڏانهن هڪ ٽيہر رواني ڪئي وڃي, جيڪا سڀني وڏن 
شهرن ۽ ضلعي هيڊڪوارٽرن م وڃي سند جو ڪيس پيش ڪري ۽ ماڻهن کي 
ٻدائي, ت سنڌ ڇو نقصان پاڪستان جو نقصان آهي. هن ڪمر جي انتظامن 
جي سلسلي مر ثقافتي تنظيمن, ٽريڊ يونيئن يا سياسي پارئين جي مدد حاصل 

ياد رهي تہ مٿيان سڀ ڪمر ايمرجنسي بنيادن تي هٿ مر کڻڻا آهن. انهن 
معاملن تي هڪ مختصر بريفنگ تيار ڪري صدر ۽ وزيراعظہ سان ملاقات ڪري 
كيڻ اَگاه ڪرڻو پوندو ۽ بريفنگ چيف آف آرمي اسٽاف کي ب موڪلي ويندي, ۽ 
مخنلف سرڪاري ايجنسين جي هن مهل تائين مڪمل ناڪام رهڻ ۽ سندن ساک مر 

شڪ بابت ب پنهنجو موقف واضح ڪرڻو پوندو. 
ڊکگهي مدي واري حڪمت عملي مر هيٺين مقصدن جي حاصلات کي يقيني بنائڻ 

جو پروگرامر تيار ڪرڻو پوندو. 

۱- جمهوريت ۽ انساني حقن جي بحالي ۽ معلومات جي غربت ختمر ڪرڻ جي 
مقصدن سان سندي, انگريزي ۽ اردو اخبارون جاري ڪرش جو بندويست. هي 
اخبارون ڪن خانگي مفادن لاءِ نہ پر قومي مقصدن لاءِ ڪمر ڪن, ۽ من 
مالڪي ب ٿُورن هن م ن هجي. 

٣ب‏ هڪ ال بپ كهٽ پر گهٽ پنج لك آڻ بڑهيل ماڻهن کن اخبازن پڙه ڻډچي لائق 
بنائڻ جو بندوپبست ڪرڻ, ۽ اهو ڪم سڀني ماڻهن کي پڙهيل بنائڻ تائين جاري 
رکن. 

-٣‏ سمورن پڙهيل ماڻهن کي, جن کي انگريزي ٻولي پوري ريت ن ٿي اچي تن کي 
انگريزي پڙهائڻ جو بندويبست ڪرڻ ۽ ڪمپيوٽر کي عام ڪرڻ لاءِ اُپاءَ وٺُڻ. 
-٣‏ بيروزگاري جي خاتمي لاءِ اسڪيمون تيار ڪيون وڃن, جن کي ”پنهنجي مدد 

پاڻ" جي آدار تي, مالي ادارن کان سهڪار وي هلائڻ گهرجي. 

۾- سند جي تعليمي ادارن جي ڪارڪرت جو جائزو وٺڻ ۽ سندن احتساب ڪرڻ 

- سند جي ماحولياتي مسئلن جو مطالعو هٿ مر کڻڻ ۽ تيزي سان تباهہ ٿيندڙ زمين, 
جيلن, جانورن ۽ پکين کي بچائڻ لاءِ اپاءَ تجويز ڪرڻ ۽ ان ڪم جي ذميدارن ۽ 
کاتن جي ڪوتاهين تي احعتساب ڪرڻ. 

؟'- ڪلچر, ٻوليءَ ادب جي ترقي ۽ واداري جي ذميدار ادارن جي مسئلن جو جائزو. 
وٺڻ ۽ سندن ڪوتاهين تي احتساب ڪرڻ. 

ڪا سد ڪر رتا اق 

مٿين ۽ بين سڀني معاملن ۽ مسئلن تي عالي ادارن جهڙوڪ: يونيسيف, 
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بوٽيسڪو ۽ عالي صحت تنظيم ۽ ايمنسٽي انٽرنيشنل سان له وڇڙ کي باقاعده 
بنائڻو پوندو. 

هئن ڳالهين ۽ ڪمن لاءِ خلق کي تيار ڪرڻ واسطي هڪ بنيادي نصاب ٺاهڻ 
جي ب ضرورت آهي, جنهن سان ننيئ نسل جي ذهني ڦڙتي جي سگه تيار ڪئي 
وڃي. 


موجوتح سياسي ڀارتيون ۽ منباحل 
جس ڪشرم 


سياسي پارٽين جڃي ڪردار تي خاصي عرصي کان هلندڙ بحتُ جي نتيجي ۾ 
هڪ احساس عام ٿي رهيو آهي تہ سنڌ کي موجود سياسي قوتن جي بدران هڪ 
اهڙي متبادل تنظيمِ جي ضرورت آهي, جيڪا موجوده معاملن, عصبيئن ۽ موقفن 
ڏانهن واضح عملي روش رکڻ سان گڏ سماج جي سڀني ڳالهين تي ب عملي رويا 
رکندي هجي. هن وقت ڪمر ڪندڙ سياسي پارٽيون ڄڻ ت هڪڙا خانگي ڪاروپار 
آهن. چار وڏيرا, سندن ڪجه ڪمدار, ڪجه دوست ۽ واقفڪار گڎجي پاڻ کي 
پارٽي سڏين ٿا. هيءَ ڳالھ بہ ڪيئي ڀيرا بحٹ مر اَئي آهي, تہ هن وقت ڪمر 
۽ ان جي پسند ۽ ناپسند, شخصي گهرجن ۽ خواهشن جي دائري مر انهن جو سڄو 
عمل محدوڊ آهي. هر پارٽي جو پنهنجو موقف لفظن جي هڪ مخصوص ذخيريٰ تي 
ٻدل آهي, جنهن ڪري تقريرن, بيانن, پريس رليزن, پمفليٽن, وال پوسٽرن ۽ ڀتين 
تي لکجندڙ نعرن جي لفاظي خلق کي بيزار ڪري ڇڏيو آهي. 

پاڪستان نُهڻ کي ٻائيتاليهہ سال ٿي ويا آهن. هڪڙن کي اسلامي نظامر 
جو پيٽ مر سور, ٻين ون يونٽ جي خلاف جدوجهد ڪري ان کي 'ٽوڙائي ڇڏيو' ۽ 
وري وڌيڪ صوپائي خودمختياري جو مطالبو, ڏين کي وري پاڪستان جي سلامتي 
جو فڪر, عمريون ڳري ويون آهن. پر ٿيو اهو آهي جو ڪي ماڻهو پنهنجي لاءِ ذاتي 
فائدا وئي, قوم ۽ ماڻهن جا سڀ ڪمر ڪاريون اد مر رلايو هليا ويا آهن, ٻيا جن 
کي ڪجه ن مليو آهي, سي مڙس ماڻهو ٿيا بيٺا آهن ۽ سندن مڙسي بہ ايستائين 

ا ڻا ان هد اب گال ڏوا حجت ناخ 
نئُون ڪو روح ۽ پيغامر هجي. سندن وڌ ۾ وڏ ڪارنامو اهو آهي ت حڪومت يا 
يا سند جا دشمن ڪا ب حرڪت ڪن ٿا ت هئن کي جهڙو سياسي حياتيءَ لاءِ 
آڪسيجن ملي ٿي وڃي. سندن سمورو عمل ڪن معاملن جي ردعمل تي دارومدار 
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رکي ٿو. ڪاله ايمر ڪيو ايمر جو وجود نہ هيو., آءِ جي آءِ جو نالو نشان بہ ڪون 
هيو, ته هئن ڪهڙيون ڳالهيون پئي ڪيون, شايد ڪنهن کي ياد بہ ڪونهن. ضرور 
ڪي ڳالهيون هونديون, پر اڄ جڏهن ايمر ڪيو ايہر آهي تہ هئن کي سياسي روزگار 
هٿ اچي ويو آهي. سنڌ جا دشمن جيڪڏهن ڪالاياغ ڊِئمر ٺاهڻ جي ڳالھ نہ ڪن 
ها, ت هي ڇا ڪن ها؟ سنڌ ٿي جيڪڏهن ڌارين ماڻهن جي يلغار نہ هجي ها, ت 
هي ڪهڙي ڌندي خفي سان هجن ها, جيڪڏهن پاڪستان مر مضبوط مرڪز جو 
سرشتو ن هجي ها, ت هي ڪنهن جي در تي ڪهڙي دانهن وڃي ڏين ها؟ 

هي حالت اسان جي سند سان خيرخواهي جي دعويٰ ڪندڙ سياسي جماعتن 
سان آهي. دلچسپ ڳالھ هي آهي ت ڪرڻ لاءِ گهريل دليلن جي کوٽ جا شڪار 
آهن. هڪ ڳالهيون ڪن اُهي جيڪي دشمن هنن کي ٺاهي ٺوڪي ڏين, وري آهي 
ب اٿپوريون. مٿان چون ت سنڌ جو تاريخي فرض نباهي رهيا آهن! حالت اغا اٿن 
جو سندن ڪارڪنن جي اڪثريت ب قيادت کان مطمئن ڪانهي. بس ويچارن کي 
منيازل ڪول ٿو يلان ري مل هاب ني به با اڃا اي اهال 9 
هئي. ۽ نندين رين شي ڪوب ممن سڍي ظنج آدارنن ارا آهن جنهڻ جي 
هٿان ظلمِ جو شڪار آهن, ت اسان جون سياسي پارٽيون بہ ادارن مامرن تي 
پنهنجي سياست چمڪائي رهيون هيون. پر هاڻي جڏهن هڪ وڏي, مشهور ۽ طاقت 
واري پارٽي سنڌين جي ووٽ سان حڪومت تي اچي ويٺي آهي, تڏهن اُن جا هڪ 
ت حال هيٿا آهن ۽ بيو ت اُن جي سڄي مزاحمتي سگھ, اقتدار جي مانڊاڻ جو 
شڪار بڻجي وئي آهي. جدوجهد ڪندڙ مسڪين ڪارڪنن جي گهڻائي رڳو 
نهني ههديدارن جن سرڪاري افسيڻ جا حڪو هنندي ديض هي آهبي٫‏ ات ڪين 
اهي جاوا ماڻي رهيا آهن, ۽ ڪيئن مٿن اها ساڳي حالت جاري آهي, جيڪا سندن 
پارٽي جي اقتدار م اچڻ کان اڳ ب موجود هئي. 

باقي جيڪي پارٽيون بچيون آهن, تن جي قيادت يا تہ ٿيلها ڪلهن مر وجهيو 
اقتدار جي ايوانن کي چڪر هٿي رهي آهي., يا جن کي اقتدار جي ايوانن مر 
پذيرائي ملڻن جو اآَسر.و ڪونهي. تن جو وري كار جو ڌوڙيو آهي. هڪڙي ٿا 
حڪومت کي لاهن ت ٻي ٿا چاڙهين. 

دنيا ڪٿي ج.و ڪٿي وڃي پهتي آهي. پر اسان جي سنڌ جون پارٽيون 
پنهنجي قديہ روين جون قيدي بڻيل آهن. عامر ماڻهو جي هڪ بہ سڌي مسئلي جو 
نوٽس وٺڻ جي منجهن صلاحيت ڪانهي. صلاحيتن جي اها وڏي اڻاٺ اسان جي 
معزن پارٽين ۽ عظيمہ قيادتن کي عقل جي ڪر واري حالت مر وُي وئي آهي ۽ 
سندن سڄو زور اچي اخبارن تي پيو آهي. اخبارن جي مالڪن کي منٿون, چندا, 
صحافين جي اڳيان پئيان, پر جي اتي بہ ڪمر ٿيندو ڪوب ٿا ڏسن, ت پوءِ وري 
ڪاپي ڪرڻ شروع ڪن ٿا. ايمر ڪيو ايمر جي اخبارن کي ڪِيئن دٻامُجي؟ 
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سوب ايمر ڪيو ايمر کان ٿا سکن. جيڪڏهن ايه ڪيو اي نن هجي ها, ت پوءِ هي 
ڪيڏانهن وڃن ها, پر دلچسپ ڳاله هيءَ آهي, ت اسان جون هي معزز پارٽيون ايمر 
ڪيو ايہم وانگر دهشتگرد مافيا جيتري سگھ بہ حاصل ڪري ن سگهيون آهن, جو 
ان لاءِ تہ ايجنسين جي سرپرستي گهرجي, هڪ وڏي آبادي جو اُهو تاريخي پس 
منظر گهرجي, جيڪو ايهر ڪيو ايہمر جي حامي آبادي کي ميسر آهي. 
نتيجي مر سياست ۽ سياسي نفاست جر نال.و نشان ڪونهي. سڌي سنئين 

ڄٽڪي وٽيرپ آهي. جڏهن ت سياست ڪندڙ سنڌي ماڻهو اُهي آهن جيڪي وچولن 
طبقن سان واسط رکن ٿا. هي وري ٻيو تضاد آهي. يعني قيادت وڏيرن جي ۽ نفري 
وچولن طبقن جي. قصي اڇي اتي بينُو آهي جو نہ مرن ٿا ۽ نہ منجو ٿا ڇڏين. 
ماڻهو ويچارا سرگردان, وڏا مامرا, وڏا چئلينج اچي مٿان پيا آهن, پر پاڻ وٽ ايتري 
معقوليت ڪانهي جو کڻي منهن ڏيون. وري دانهون ت پاڻ مر اتحاد ڪويہ پيو ٿئي. 
وڏيرا ڪڏهن اتحاد جا عادي ٿيا آهن. جيڪي وري وڏيرا ناهن تن جا وري نمونا ۽ 
انائون وڏيرن واريون آهن. 
هاڻي پاڻ وڃون ت ڪيڏانهن!! 

وم يز نئ 1990ع 
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سن جس روشه رٳايل قو مس ۾ حدت 


سند, قومي وحدت آهي., سنڌي, هڪ قوم آهن ۽ هن قومہ جي تاريخ عظيم 
آهي, تنهنڪري هيءَ قومم پاڻ ب عظيمہ آهي. هي سياسي مفروضرو, سنڌ جي بمبئي 
کان ڌار ٿيڻ واري هلچل وت پنهنجي ابتدائي شڪل ۾ هو ۽ پوءِ ڪامريڊ 
حيدريخش جِتوئي, سائين محمد ابراهيہمِ جويي ۽ جناب جي آايہمہر سيد ان جي شڪل 
کي وڌيڪ ٺاهي سڌاري, دانشوراڻا رنگ روپ ڏئي پيش ڪيو. 

هن سياسي مفروضي جو تاريخي پاسو هي هو, جو سنڌ جي تاريخ کي ب 
سياسي مقصدن لاءِ قومي تاريخ سڏيو ويو, جيڪا سنڌ جي تاريخ ت هئي پر قومي 
تاريخ نہ هئي. خود سنڌي دانشور ان خودفريبي ۾ پوري طرح گهيرجي چڪا آهن 
ت سنڌ جي تاريخ, قومي تاريخ آهي. هن طرح هن سياسي تقاضائن جو پورائي 
ڪرڻ خاطر, اُن جي نتيجي مر آئندهہ پيش ايندڙ پريشانين جو اندازو ئي نہ ڪيو, 
جن منجهان پاڻ اڄ گذري رهيا آهيون. 

جنهن معنيٰ ۾ سنڌ جي تاريخ کي قومي تاريخ سڏي رهيا آهيون. ان معنيٰ ۾ 
سنڌ جي تاريخ قومي تاريخ رهي ئي نہ آهي. نائون مل جڏهن انگريزن جي مدد 
ڪئي هئي, تڏهن هن جي اڳيان ڌالپر حاڪمن کان سندس ڪٿنب سان ڪيل 
ڏاڍاين جو بدلو هو ۽ نائُون مل جي اڳيان سند هڪ قومي وحدت جي شڪل هم 
ڪون هئي. سنڌي وڏيرن سياستدانن جڏهن ال بخش سومري کي شهيد ڪيو هو 
تڏهن هئن جي اڳيان سنڌ هڪ قومي وحدت جي صورت مر ڪان هئي. جڏهن 
ذوالفقار علي ڀٽي جي شهادت کان پوءِ سندس ڪيٿي ساٿي, سنڌي اخبارن جي 
مالڪن سميت جنرل ضيا جي شورائن ۾ ويٺا هئا, اڄ جڏهن ڄامر صادق علي 
بينظير جو ساٿ ڇڏي, نوازشريف جي ڪئمپ ۾ شامل ٿيو آهي, محمد خان 
جوڻيجو جڏهن پريس ڪانفرنس ڪونًائي بهارين کي هيڏانهن آڻڻ جي ڳالھ ڪري 
ٿو. قومپرستيءَ جي ويس مر ايجنسين جا ماڻهو ڪمر ڪري رهيا آهن, سند قومي 
اتحاد جي چيئرمين جو پٽ سنڌدي ووٽ سان کيڏ ڪري حڪومت مر شامل ٿئي ٿو 
توهان ۽ اسان منجهان هرهڪ ماڻهو ۽ هڪ ٻئي لاءِ سهپ, رواداري ۽ پنهنجائٰپ جي 
بدران اڊنبر, معصومر شاهھ جي مناري کان ب اوچو بيٺو آهي, ڌاڙيل سنڌي وچولي 
طبقي کي ناس ڪرڻ لاءِ, سنين کي تباهھہ ڪندڙ قوتن جا اتحادي ٿي بيٺا آهن, 
قبائلي ۽ ذات پات جي بنياد تي جهيڙا عروج تي موجوڊد آهن, تڏهن ڪو بدائي ت 
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ڪٿي آهي سند جي قومي وحدت ۽ قومي تاريخ جو تصور! 

هي ۽ ٻيون اهڙيون اڪيچار ڳالهيون ۽ عمل آهن جيڪي ثابت ڪري رهيون 
آهن تہ سند, قومي وحدت ڪانهي. بمبئي کان سنڌ جو ڌار ٿيڻ اسان جو قومي 
ڪارنامو ن پر ملسم ليگي وڏيرن ج.و ڪارنامو هو. ان ڪارنامي جي تاريخي 
اثرن کي اڄ جناب جي ايمر سيد محسوس ڪري رهيو آهي. 

هن جو مطلب هي بلڪل ناهي ت, سنڌ قومي وحدت نٿي بڻجي سگهي. سند 
هڪ جاگرافيائي ايڪو ضرور آهي پر قبائلي ۽ نيم قبائلي معاشرتي رشتن کي 
سنڌ کي قومي وحدت بنجڻ کان هميشہ روڪيو آهي. اديبن ۽ دانشورن جي ون يونٽ 
مخالف هلچل يا ڪامريڊ جتوئي جي هاري تحريڪ , ٣۱4#ع‏ مر جمهوريت جي 
بحالي لاءِ سنڌ مان اٿندڙ لهر, .۱4 , ۱ ۽ ۱44 جي چونڊن ۾ سنڌي عوام جي 
يڪمشت فيصلن ۽ سند گريجوئيٽس ايسوبسيئيشن جي ڪار ڪردگي ۽ وجود سند 
کي قومي وحدت جي شڪل ڏيڻ جي ڪوشش ضرور ڪئي آهي., پر هن عمل جي 
واٽ م منافقيون, عياريون ۽ مڪاريون بيٺل آهن. هينئر سند جي سياسي فيصلي 
جي سچائي کي هرڪو ڄاڻي ٿر, پر ان فيصلي سان ٿيل ڏاڍ ۽ دولاب کي ب 
هرڪو محسوس ڪري رهيو آهي. اڪثريت محسوس ڪرڻ واري آهي, پر هڪ 
مٺڳ اقليت کي جيڪ.و ڪج ۔ ڪرڻ مر اچي ٿو سو ڪري رهي آهي ۽ سنڌي قومر 
توڙي ان جي وحدت هئن جي اڳيان لاچار آهي. 

جيڪي قوتون سنڌ کي قومي وحدت جي شڪل ۾ ڏسڻ گهرن ٿيون, تن جي 
رٿابندي اڻپوري آهي. هنئن سياسي تقاضائون پوريون ڪرڻ لاءِ اسان کي ڦوڪڻن 
وانگر هوا سان ڀري ت ڇڏيو, پر ڌرتي تان پير کڄي وڃڻ, هوائن ۾ گهلجي وڃڻ 
جي ڪا روڪ , ضابطو يا سماجي تنظيمر پيدا نہ ڪئي. اڄ ساڄي توڙي کاٻي ڌر 
جا قومپرست ۽ ترقي پسند سڏائيندڙ سمورا ماڻهو سنڌ جي قومي وحدت واري, 
مفروضي کي حقيقت مڃي رهيا آهن. مفروضا صحيح ثابت ٿي قانون جو درجو 
ماڻيندا آهن ۽ غلط ٿيڻ تي صدين جو زيان بنجي ويندا آهن. پر هي ڪنهن هڪ 
سائنسدان جي مفروضي غلط ثابت ٿيڻ جي ڳاله ناهي. هي ت پوري قومر جي 
ڪيميائي جزن کي ڏول وجهي ڇڏڻ جو مسئلو آهي. جنهن جي زيان جي تلافي 
ممڪن ناهي. 

دليل جي سطح تي سندين جي قوم هئڻ واري مفروضي جي حق م موهن جو 
داز ينو اٿران اي اقډير ّتهذيڀ ون جن مخائي افشمان جن بجاءِ ڪن 
سورمن جي ڊگهي فهرست آهي. سندي ٻولي ب سندين جي قوم هئڻ واري مفروضي 
جي پٺڀرائي ڪري ٿي. سنڌيءَ جا شاعر, اديپ. دانشور, صوفي, ڪامريڊ ۽ 
قومپرست ب پنهنجي وجود سان مفروضي يا ان مڙئي ڳالهھ ت سنڌي قومر آهن جي 
ثابتي ڏيڻ جي ڪوشش ڪن ٿا, پر اهي سڀ ڳالهيون سند کي هڪ قومي وحدت ۽ 
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سندين کي قومر ثابت ڪرڻ جو ذمو پورو نہ ڪري سگهيون آهن! 
ايئن ڇو آهي؟ 

محڪومي ۽ غلاميءَ جو احساس, سنڌين جي قومہ هئڻ واري دعويٰ سان 
پهرئين ڏينهن کان گڏ آهي. اسان جي سياسي دانشورن جي خيال مر غلامي, 
محڪومي, مسلسل تباهي ۽ فنا جي شعور اُڀارڻ سان مزاحمت ۽ ويڙهہ جي تياري 
ڪري سگهجي ٿي. هان جي خيال ۾ پنهنجي ئي كيڻن جي باھہ ۾ر سڙي خاڪ ٿي 
ويندڙ پکي جي,. سارنگ ۾ر ٻيهر پيدا ٿيڻ جي ڏند ڪٿا وانگر, سندي, پنهنجي 
تباهي جا آلاپ اوراپي خاڪ ٿيڻ کانپوءِ, پنهنجي دل, ذهن ۽ شعور منجهان ٻيهر 
جنمر وٺندا. 

جيڪوسلاويڪيا جي جلاوطن اديب ميلان ڪنڊيرا پنهنجي هڪ انٽرويو مر 
چيو هو تہ ”انگريز ڪڏهن ب پنهنجي قومر جي لافاني هئڻ مر شڪ ن ٿا ڪن. 
انگلينڊ جي سياست تي شڪ ڪري سگهن ٿا پر اُن جي وڃوڊ تي ن!... ڪوب 
جرمن. فرينچ, يا آمريڪي سوچي ئي نٿو سگهي تہ سندس ملڪ ختم ٿيڻو آهي. 
وڏيون قومون سمجهن ٿيون ت هو تاريخ جوڙي رهيون آهن. جڏهن توهان تاريخ 
ٺاهي رهيا هجو, تڏهن توهان پنهنجي باري مر سنجيدا ٿي وڃو ٿا... پر جيڪڏهن 
توهان ننڍي قومر اَهيو ت پوءِ توهان تاريخ ڪون ٿا ٺاهيو. اڃا ب توهان تاريخ لاءِ, 
هڪ شيءِ جو درجو رکو ٿا. تاريخ هڪ بي رح قوت آهي, جنهن سان توهان کي 
جهيڙڻو آهي. توهان پاڻ ئي محسوس ڪندا تہ تاريخ بي انصاف ۽ احمق ب ٿئي 
ٿي. ان ڪري تاريخ ڏانهن سنجيده رويو نٿو رهي."” 
ٍ ۽ اسان ب تاريخ ڏانهن سنجيده نہ رهيا آهيون. تاريخ اسان سان ايامن ۽ صدين 
کان ڪرڀائتا ڀوڳ ڪري رهي آهي. جڳن کان سنڌ تي حملا ٿي رهيا آهن پر پاڻ 
وٽا اخ اشجاق ٿي. رهنجي ويو آهي: > . 

اساڻ جنه ن٬خشءَ‏ اي هٿ رش ٿا :اها جابد, ساڪت ‏ يترياهڻ ٿي !هي 
ٿي. اسان سنڌ جي قومي وحدت واري تصور کي اُڀاريو ت ضرور آهي. پر گڏوگڏ 
اُن تصور کي عوام کان ڇنڻ مر ب خاصي ڪاميابي حاصل ڪئي اٿئون. عوامر 
جي ڪنهن بہ ميراٿ يا ملڪيت کي عوام کان کسيو ت اُها لاش ٿيڻ ۽ ڌپ ڪرڻ 
کان سواءِ ٻيو ڇا رهندي؟ قومي وحدت جو تصور يا قوم هئڻ جون حقيقتون, اُن 
وقت ڪاب معنيٰ نہ ٿيون رکن جڏهن توهان اسان قومي وحدت جي تصور منجهان 
سياسي دڪانداري هلائڻ لاءِ قومي ترقي جا سڀ امڪان ڪڍي ڇڏيون ۽ سنديٰ 
عوام کان سنڌي قوم هئڻ جو حق کسي وٺُون. 

قومي وحدت جو پاڻ قرايل تصور, [ابيتا نا ڪي يٹ اي :19 ٿي طحق 
مڪمل شڪار ٿيڻ ڪري بيٺل پاتيءَ جو چڍو ٿي رهيو آهي ۽ اُن تي پنهنجي موج 
مچائيندڙ ڏولا گندي پاڻي جي سُڪندڙ تلاءَ جي جيتن ۽ جراثيمن وانگر آهن. چڍو 
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سُڪي رهيو آهي ۽ جراڻيمن جي جيئاپي جا امڪان ختم ٿي رهيا آهن. وڏيرن 
جون زرعي ملڪيتون هر ٻئي نسل تائين پهچڻ کانپوءِ ٻديءَ جي انگن سان ونڊډجي 
رهيون آهن ۽ پنهنجي تباهي ۽ زوال جو انتقام سندي عوام کان وٺي رهيا آهن. 
زرعي ملڪيتن جي مرڪزيت آخر اسان جي سياست مر ڪيستائين قائم رهندي! 

نتيجي مر ڏسو ت سنڌ جي سياست مر وچولو طبقو يا اُن منجهان اُڀرندڙ قيادت 
ڪٿي بيٺي آهي! سڀ ننهن چوڏيءَ جو زور لائي وچولي طبقي جي قيادت کي 
روڪي رهيا آهن. قومپرستي هنن وٽ, مرڪز پرستي هئن وٽ, تہ جمهوريت پرستي 
۾ هنن وٽ. هنڻ جي اندر جا اسلامر آباد سدائيڻ دائم ۽ قائمر آهن. پاڪستان جي 
مظلوم قومن جو ڪيس ان ڪري اڳتي ن وڌي سگهيو آهي, جو حاڪمن جي چالن 
مر اچي سرحد جو ولي خان, بلوچستان جو اڪبر بگٽي ۽ سنڌ جو نام نهاد 
قومپرست اُٺ هئڻ جي باوجوڊ اقتداري سئي جي پاکڙي منجهان قطار ٺاهي گذرڻ 
لاءِ هميشہ تيار رهيو آهي. 

سنڌ جي قومپرست هلچل بمبئي کان سنڌ جي آزادي واري هلچل کان وٺي اڄ 
تائين وڏيري جي هٿ ۾ رهي آهي ۽ هن پوري خلوص سان سند جو قومي ترقيءَ تي, 
وچولي طبقي جي اوسر تي, صنعت ۽ واپار جي ترقي تي ڀرپور وار ڪيا آهن. هو 
سنڌ جي تعليمي ماحول کان ايڏا خائف اآهن جو. اُن کي تباهہ ڪري ڇڏڻ ۾ 
اڻسڌي ۽ اڻ ڏٺي طرح ڪامياب وار ڪيا اٿس. انگريز, سنڌ کي مسلمہ ليگ جي 
قيادت جي هٿن م ڏيڻ جو جيڪو گناه ڪيو هو., اُن جي ڀرپور لذت هن ڪلاس 
ماڻي آهي ۽ سنڌ جي سياست کي عوامہ جي سياست بنجڻ کان روڪڻ لاءِ اُن کي 
سڄو خانداني رنگ ڏئي قومر کي آمريت ۽ اُن جي باقيات جي هٿن ۾ر ڏئي ڇڏيو 
آهي. 

هي عمل, سياست مر, بلڪل شعوري, ڏٺو وائُٺو ۽ ڄاڻي واڻي آهي ۽ ان جي 
نتيجي ۾ پاڻ وٽ خالي جذبا رهجي ويا آهن ۽ اسان جو سڄو نسل جذبن کي قطعي 
آدرش بنائي چڪو آهي ۽ آهي شديد قومي جذبا محبت جي پاڪ نالي مر پنهنجو 
پاڻ تي ظلمِ ڪرڻ جا ذريعا ب بنجي رهيا آهن. جذبن جي هن شدت اسان منجهان 
هرهڪ کي. پنهنجو پاڻ ۾ مڪمل, عظيہ ۽ اوچو بنائي ڇڏيو آهي. عظمتن جو 
رومانس ۽ ذلت ڀريل حقيقن اسان جي دلين ۽ ذهئن تي نشن جا ايڏا كوپا چاڙهي 
ڇڏيا آهن, جو اسان پاڻ متعلق سمورا سچ قتلام ڪرڻ تي سندرا ٻڌي بيهي رهيا 
آهيون. اسان جو پنهنجو قلمڪار ب اسان جي اجهل ۽ قومي ميراٹ بنايل هٺ, 
تنضي.ءِ جهالت ما يڏو ډجتق سنجهي. ٽيلدويرن ٿي سننك جن ۔هلي ادارن ڪي ماجون 
جي عڪاسي ڪندڙ ڊرامي ينو جي ليکڪ کي پنهنجي حياتي بچائڻ لاءِ ڊرامي 
اردان ند تو 

سوال ٿو پيدا ٿئي ت اسان کي آجپو ۽ انساني ازاديون ڪنهن کان گهرجن 
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ٿيون. جڏهن اسان جي تاريخ دشمن ۽ عوام دشمن قومپرستي عالو چولياڻي جهڙي 
سفاڪ ڌاڙيل کي شهيد سڏڻ تي سندرو ٻڏڌي بيهي تڏهن, ان قسمر جي قومي 
سياست اسان کي ڪهڙي آزادي ڏانهن وي ويندي! دنار جي بهاني سان ينڌ 
يونيورسٽي جا امتحان اڪثر شاگردن جي مرضي خلاف وي سي کان ملتوي 
ڪرائڻ کي اسان ڦٻولڻ لاءِ تيار ناهيون. 

جيڪڏهن جهالتن, ظلم ۽ اڻ سهائپ جو اهو سڄو طوفان سنڌ جي قومي اَجپي 
جي دعويٰ ڪري ٿو, ت اسان ب اعلان ڪريون ٿا ت اسان کي اهو آجيو ڪون 
گهرجي. آجپو اُهى گهرجي جيڪو سمورن انسائي معيارن تي پورو لهندو هجي. 
سهپ, غلط توڙي صحيح ٻنهي ڳالهين لاءِ پيدا ڪرڻي پوندي. سهپ پيدا نہ ڪرڻ 
جي ڪري سنڌي معاشر بلڊپريشر جو شڪار ٿي چُڪو آهي, جنهن جا شڪار 
اسان سڀني جي گهر جا ڀاتي ٿي رهيا آهن. 

هن بحث کان هي سوال ب ضرور پيدا ٿيندو تہ آخر قومي وحدت جي حقيقي, 
متحرڪ ۽ زندهہ تصور مر رنگ ڀرڻ لاءِ ڇا ٿيڻ گهرجي؟ 

ڏسو! سنڌ سان ٿيندڙ ويڌن جا لازمي طرح سان ٻ حصا آهن. هڪ سنڌي 
معاشري تي ٻاهران ٿيندڙ حملا, سازشون, استحصال ۽ پرماريت ۽ ٻيو سندي 
معاشري جي مزاج يا قومي روح کي لڳل اندروني روڳ. بيمار ماڻهوءَ تي مرض جا 
جراٿيہِ ترت قبضو ڪري ويُندا آهن, پر صحتمند جسم مرض جي جراثيمن سان 
مقابلي ڪرڻ جي بهتر حيثيت مر هوندو آهي. اسان جو مسئلو هي آهي ت اسا نَ 
پنهنجو پاڻ کي لڳايل روڳن جي ڪري مرض جي پکڙيل جراٽٿيمن جو سولائي سان 
کاڄ ٿيڻ لاءِ پوري طرح تيار آهيون. هن جو سڌي اکين ڏنُو ۽ ترت سمجه مر ايندڙ 
مٹال هي آهي ت اسين, اسين نہ آهيون پر اسان مان هرڪي ”آء" يا ”مان آهي. 

هي ان ڪري آهي, جو اسان جي سياسٽڪارن ۽ سياسي دانشورن وٽ سواءِ 
سياست ڪرڻ جي ٻيو ڪجه ب ڪونهي. جيڪا سياست, انساني ۽ معاشرتي 
تقاضائن کان وانجهيل هوندي, عوام جي ترت ۽ روزاني زندگيءَ جي مسئلن کان پري 
هوندي, سا ظاهري آهي ت نعريبازي کان اڳتي وڌذي ني سگهي ۽ سندين جي هڪ 
زندهہ قوم هئڻ جي ثابتين تي ليڪا پائي ٿي. 

ضرورت رڳو هن ڳالھ جي آهي ت عوام جي عامر مسئلن تي سياسي غيرت ۽ 
دليل پيدا ڪيو وڃي. پر ان لاءِ سڀني کي پهريائين عوام جي اطاعت قبول ڪرڻي 
پوندي. سڀني آزادين جو پهريون شرط عوام جي اطاعت ڪرڻ مم آهي, جيڪو 
سند ۾ سنڌين جي قومي وحدت جي زندهھہ تصور جو ضامن بنجي سگهي ٿي. 

سندين جو قوم هئڻ سنڌو درياءَ جي وهڪري وانگر آهي. اڄ سنڌوءَ جو 
وهڪرو ب مخلتف بندشن هيٺ آهي. سندي قوہمہ جي حياتي جو وهڪرو ب ايئن ئي 
ڏول مر آهي. قومن جو جيئاپو سکكڻن دلاسن سان نُ هلي سگهندو آهي. 
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وڏيرن جي مخالفت پاڻ ان ڪري ڪريون ٿا جو سنڌي قوم جي معتبري جون 
واڳون هئن جي هٿن مر آهن ۽ هئن سياست کي بہ پنهنجي زرعي ملڪيت وانگر 
ڪري هلاي.و آهي. تپيدارن, مختيارڪارن ۽ پوليس جي مدد سان هارين جي 
ٻڌدڇوٽن, بٽايون, ذاتي انتقام, فقط خانداني ۽ ذاتي مصلحتن تي هن گذارو ڪيوو. 
آهي. ان طرح هئن جو گذارو ت ٿئي ٿو پر عوامر جا ڏجها ڏينهون ڏينهن وڌن ٿا. 
سنڌ جي قومي قيادت, سنڌ جي عام ماڻهوءَ جي مسلن ۽ اُن جي شعور جي تفصيلن 
يآ زا ين وش رن ٿي. 
اداس 3 ڪا ڻج ڙڪتاهڻ باك۽ 
ڪا ڪا 
ڌيان ڏين, تہ سنڌ جي سماجي ۽ معاشي نقشي ۾ هڪدم تبديلي محسوس ٿيندي. 
جنهن ب سياسي پليڏفامر تان سياست ڪن, سا اعتراض جي ڳالھ ناهي, پر سند 
وينداسين. پنجن سالن جي عرصي ۾ جڄيڪڏهن سنڌي وڏيرا يا ٻيا مڇي مانيءَ 
وارا ماڻهو سنڌ ۾ هڪ هزار صنعتي يونٽ لڳائي وجهن ت اسان جو قومي اٿيندو 
بچي پوندو, ۽ هو پاڻ ب سدري ويندا. ڪمال ت اهو آهي جو وڏيرن جا ٻار 
آميريڪا ۽ يورپ مر تعليم وٺٰي واپس اچڻ کانپوءِ ب ساڳيا وڏيري جا وڏيرا آهن. 
جيڪڏهن ورلڊ سنڌي ڪانگريس, سنڌ گريجوئيٽس ايسوسيئيشن يا سندي 
ادبي سنگت گڏجي يا هئن منجهان ڪوب هن ڳالھ کي سنجيدگي سان محسوس 
ڪري سگهي ت ان جا وڌيڪ تفصيل تيار ڪري سگهجن ٿا. 
آ۔- جنوريىي 97 79ع. 
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سڀااختلاقن جو قاتل طلسم 


سنڌ جا لڳ ڀڳ سمورا ماڻهو هڪ ٻئي سان اختلاف ركکڻ جي عياشي, وڏي 
نئي بر ڪڍ رفظ :اي ٻاڻهن ابا شدډبد اټكډف آهن: ناي 
ڪارڪان جا اختلاف ايڏا آهن جو دليل مر هڪ ٻئي کي گولي هڻندي ب دير نٿا 
ڪن. عامر مسڪين ڳوٺانا, عورتون ۽ هاري ناري, پاڻي جي واري تي, گهٽي مان 
گذرڻ تي, ٻارن جي جهيڙي تي, ٻہ ٽي رپيا دڏنل اوذر تي, ايستائين جو مڏيون 
مائٽيون ۽ سڱ ڳنڍڻ جو ڪم ب ان ڪري پيو ٿئي تہ جيئن هڪ ٻئي سان 
اختلاف پيدا ڪرڻ جو ڪو بهانو بڻائجي. 

نظرين ۽ مقصدن جي نالن ۾ دوستيون پيا وذايون تہ جيئن سڀاڻي هڪ ٻئي 
جا پٽڪا پوري دل جي سچائي سان لاهجن, ۽ ايڏي ترنم ۽ رواني سان هڪٻئي 
خلاف كار كند ڪريون جو راڄ ڏسن. ڪيٽ يڪن يڻ 
اسان جي اضافي لياقت آهي. ڪوشش ڪري هڪ ٻئي جا ڪتٽنب, ويڙها, 
پيڙهيون, شجرا, ذاتيون, شهر, ڳوٺ, اتر سنڌ, وچولي ۽ لاڙ کي ب شامل ڪري 
ڇڏيون ٿا. فلاتو ان ڪري خراب آهي جو فلاتي ذات, ڳوٺ ۽ ضلعي جو آهي. رڳو 
ايترو ناهي ت گلائن جا اسان جا ميزائيل فقط ڏور مار ڪندڙ آهن. ويجهو, گهر- 
گهر سان گڏ وارا ميزائيل ب هميشہ تيار آهن. 

ڻا جج 0 لاڪ ك هك 
علائقي تائين 'پرڏيهي پاليسي' خراب آهي. قوم هڪڙي ۽ ٻولي بہ هڪڙي, تاريخ ۽ 
جاگرافي ب هڪ . مرڻ ۽ جيئڻ ب اتي, پر پنهنجو پاڻ ۾ مُهون ڪون. جيڪڏهن 
پڙهيل لکيل آهيون ت ان جو عڪس اسان جي دشمنين ۾ موجود هوندو. ذهين ۽ 
هوشيار آهيون, ت اها صلاحيت ب اتي ئي خرچ ڪرتي آهي. اتي جو اتي ت مُهيو, 
پر جي ولايت جي ڪنهن ملڪ مر آهيون ۽ اتي بہ پاڻ مر گڏ نہ هجون. رب پاڪ 
ڇا عجيب مخلوق ٺاهيو آهي اسان کي؟ اختلاف جو ايڏو مقدار ڪهڙي قوم ۾ 
موجود آهي. دوريينيون کڻو, هوائي جهازن مم چڙهي چڪر هڻي دنيا گهمي اچو- 
دنيا جي ڪا قومر ن ڇڏيو. ريل گاڏين ۾ چڙهي پنجاب, ڪشمير, سرحد ۽ 
بلوچستان ب گهمي اچو. پر سنڌين جهڙي قوم ڳولي ڏيکاريو. جنهن وٽ ايڌو ججهو 
اختلاف, ايڏي پنهنجي پاڻ مر دشمني موجوڊ هجي. ٻيون قومون اسان کان هوشيار 
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هجن, توڙي غريب, ٻنهي ۾ مخياري آهيو. ڳولي ڏيکاريو! 

اها اسان جي سڀ کان وڏي عياشي آهي. وقت گذارڻ جو اعليٰ ترين طريقو. 
هي اسان جي ڪلاڪن, ڏينهن ۽ هفتن جي فلم ناهي, سالن ۽ جڳن کان اسان 
پنهنجي دُن جا پڪا ماڻهو, اختلاقن جون سڀ معراجون ٽپي ويا آهيون ۽ هاڻي 
پولارن تائين پهتا آهيون. پولار تہ پولار ئي هوندو آهن. انهن جو انت ۽ ڇيھ پاڻ کي 
هٿچب اڃخي؟ 

علمِ ۽ ڪتابن جون ڳالهيون, ت اختلاف ڪرڻ تمام لازمي آهي. فرانس جي 
هڪ مپان ليکڪ والٽيئر چيو هو ت هو هڪ ماڻهو جي اختلاف واري حق لاءِ 
جهيڙيندو رهندو. مطلب ت اختلاف ڪرڻ ڃو حق., بنيادي انساني حقن منجهان 
هڪ آهي. گڏيل قومن جي انساني حقن واري پدرنامي ۾ اختلاف ڪرڻ جي حق 
کي اته ۽ اوچو مرتبو آهي- ۽ اسان ڏسو ڪيڏا عظيم اَهيون جو هوڏانهن علم , 
ڪتاب, حقن جا پڌرناما اڃا هاڻي پيا لکجن ۽ مڃائجن, اسان وٽ حق بق جو 
معاملو ڪونهي- پاڻ ڻ مسر اختلاف آهيون: دليل. گارگند, گاڻ. ڪهاڑي ۽ 
ڪلاشنڪوف تائين اسان پنهنجي ان سهولت جي حفاظت لاءِ سدائين ٿيار رهيا 
آهيون. ڪو. ٻڌائي ڪڏهن اسان ان ۾ كٽا آهيون. راڄن جا جهيڙا, آيف- آءِ- 
آرون, سياسي جلسا, بيان, تحريرون سڀ جا سڀ اسان جي ان 'عظمت' جا ساکي 
ي 

دنيا پنهنجي ان اختلاف واري حق تان گهڻي ڀاڱي دستبردار ٿي رهي آهي. 
خالڻ: سا سان اسڪاليڻ اد دائشريڻ فلا سافرن فجځي شج انقد+انظر 
سان اختلاف ظاهر ڪري, پنهنجي قرمن ۽ عالمر انسان جي اَڏي آندا. مباحثا ۽ 
مناظرا ٿيا. اسان خوش پئي ٿياسين تہ ڄاڻ وڙهيا- ڄاڻ مزو ٿيو. پر مزو ڪون 
ڪا ڪا سا 
ويون. دنيا جي علمر, ادب, واپار, صنعت, سائنس ۽ معيشت مر اختلاف ڪري, 
تجريا ڪري, قاعدا قانون ۽ اصول ٺاهي بس کڻي ڪيائون. يا وري هيئن ڪيائون 
جو پراڻتا اختلاف ڦٽا ڪري نيون نيون ڳالهيون آڻي, انهن تي اختلاف ڪري وريٰ 
ڪن نتيجن تي پهچيو وڃن. ڏسو جو کڻي ت انگريز سڀ پاڻ مر نُهيا ويتن. فرينچ, 
آمريڪي. جپاني قومون پاڻ مر نُهي ويون. هلن وٽ نہ سيد ۽ ٻروچ جو جهيڙو, ن 
سمن ۽ سومرن ڇا تڪرار, سڀ هن جا چانڊيا توڙي مگسي هڪٻئي سان گڏ. 

اسان پاڻ کي اهڙو ڇي بڻايون. اصل مر اسان جي ۽ ٻين قومن جي اندروني 
اختلافن جا ڊوميساٿيل ڌار آهن. هو اختلاف ڪن ٿا ڳولا ۽ جستڃو جي پند تي, 
اخ اد تچ ريبدت ڪن روصت 
سامهون آندا. ٻئُي وري ٻي ڳالھ ڪئي ۽ ڏئين اڃا نرالي. انهن اختلافن کي سهيڙڻ 
ير لور آدادا قالمہ يا اان وانگر اثثثنتټان ڪيائ ين ڃو٬بڌخ‏ 
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هجي ت اڳٺ وجهڻ واري جاءِ نہ هجي. پاڻ اختلاف, نبيري ۽ ننيجي لاءِ ڪون ٿا 
ڪريون. هڪ ٻئي کان کوءِ کڻڻي آهي. ٻئْي کي مات آڻي ڄڻ زمين جا سق ايڪڙ 
ملي ويا. ٽوپي نرڙ تي ڪري هلبي. 

ايئن اسان جا ٻيا سڀ ڪهم ڪاريون اڌ مر رهيا ٻيا آهن- پر اسان پنهنجي 
ان عظمت تان هٿ کڻڻ لاءِ تيار ناهيون. اها هڪڙيٰ ئي ت خوبي آهي, جنهن اسان 
کي ٻين کان نرالى ڪري بيهاريو آهي. 

لڳي ٿو پاڻ ڪنهن هندستاني فلہِ ڊائريڪٽر جي فلہِ جا ڪردار آهيون, ۽ 
مارداڙ واري فلمِ جا سورما. قلمر ڏسو ت, نہ ڪي ٻيو ڌنڌو نہ ڌاڙي. رڳو ٻين جا ۽ 
گڏوگڏ پنهنجا ڪمر ڦٽايو ويٺا آهيون. 

اسان جي قومي وجود جو ڄڻ بنياد ٿي, ان نہ نبرڻ واري اختلاف تي آهي. 
باقي جيڪي ڳالهيون آهن. جيئن ترقي, ايڪويهين صدي جون تقاضائون, قومي 
سلامتي, معاشي ترقي, سياسي آزاديون. پنهنجي قومي وسيلن تي اسان جي 
پنهنجي مالڪي. سنڌي تهذيب ۽ تمدن ۾ جدت, نواڻ ۽ عالي برادري سان گڏجي 
هلڻ, سڀ ڳالهيون جيڪڏهن اسان جي ايجنڊا تي آهن ب, ت اسان واري روايتي 
اختلاف جون شڪار ٿيل آهن- اڻسهائپ جي ور چڙهيل آهن. 

نتيجو هي آهي ت سياسي نظام اهڙو جيڪو اسان ٺاهي ٺاهيو. معاشي 
سرشتو بہ اهڙي جنهن جي بنياد م اسان هڪ سر ب ن رکي آهي. اسان ان مر 
پورا ت جيڪڏهن ڪنهن ب ماڻهو لاءِ ڪو رايو قائمم ڪيوسين ت ڄڻ نئين ڪنهن 
مذهب ۽ عقيدي کي ايجاد ڪيوسين- ۽ جڏهن اه رايو بدليو ت اسان جي ڪعبي 
م رکيل, سجايل ۽ سينگاريل بت ڀڃڻ مر دير ب نہ ڪبي. وري نوان نوان بت- وريٰ 
ٻيون عبادتون. 

اسان ڪڏهن ب منظم نموني توڙي ذاتي طرح هعڪٻئي جون چڱايون ڳواڻ 
کان اپاهج ٿي چڪا آهيون. آخر اسان بہ ٻين وانگر انسان ئي آهيون- اسان مر بہ 
ڪجھ ت, ڪي ن ڪي چڱايون ضرور هونديون- پر جي انهن جي ڳولا ئي نہ 
ڪبي. ت اهي رکئي رکئي خراب ٿي وينديون. تاريخ ۽ ادب ۾ ڪيئي سال اڳ هٿ 
ڪيل ڪي ٻ ٽي چڱايون, ڪي ماڻهو سنئون ماڻهو بنائڻ جهڙا بہ ٽي قدر ۽ 
آدرش ڪنهن سياڻي ڳنڍ ٻڌائي ڇڏيا ت هريڑ لڀندڙ ڪوئي وانگر پساري ٿيا ويٺا 
آهيون ۽ دنيا کي مرضن ۽ بيمارين جا ڏس پيا ڏيون. 

ڇا ايئن نشی ٿي سگهي ت اختلاف ڪرڻ جو اهڙو نظام ٺاهيون جنهن جون 
سڀ واٽون اهڙي هند تي اچي گڏ ٿين, جيڪو اسان کي عزت ۽ احترام سيکاري ۽ 
گڏيل عمل لاءِ تيار ڪري- ۽ جيڪو ان سماج جو حصو ن ٿئي, سو سنڌ جو 
حصو ٿيڻ کان ب رهجي وڃي. 
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لبيڪ با ورارت! 


جناب سنڌي وزيرو! 

جڏهن کان توهان پنهنجي محبوب- اقتدار جون واڳون سنڀاليون آهن, تڏهن 
کان سنڌ جي بيگناھ ماڻهن کان ڌُور ٿيندا رهيا آهيو. توهان شايد سمجهندا هجو. 
ت توهان جون گهنگاريون وڏي وزير جي ڪلهن تي اينديون- ت ان مر توهان جيئن 
جو تيئن صحيح ناهيو. هرڪا ٻڪري پنهنجي ڦاهي ٽنگبي آهي. سڀاڻي وڏو وزير 
چوندو ت 'سنڌ ڪابينا پرائيوٽ لمينڊ' ۾ ٻيا ب شيئر هولڊر (حصيدار) هئا." 
توهان جا عوام کان فاصلا ايترا ڏورانهان ٿي رهيا آهن, جو ڪنهن ب سنڌي جي 
دل مر دوربيني سان بہ ڳوليا نہ لڀندا. ۽ ماڻهو توهان تي مفت ۾ ڪون پيا 
ڪاوڙجن. 

توهان جي حڪومت جي حياتي چاز مهينا آهي. ان عرصي ۾ جيڪي 
ڳالهيون ٿيون آهن تن مر: ڪراچي مر ڪجھ ڳوٺن کي مسمار ڪرڻ, پوليس ۽ 
رينجرس هٿان عزتن جون نيلاميون, امن امان جي نالي ۾ ڳوٺن تي چڙهايون. 
مخالف ڌر جي چونڊيل عيوضين جون ڌڙادڙ گرفتاريون, ننڍين چونڊن ۾ ڌاندليون, 
ٻن بسن جي مسافرن سميت اغوا جون وارداتون, ڌاڙيلن جو وذيڪ سفاڪ ۽ 
ظالمر ٿيڻ, ڪراچي جي تعليمي ادارن ۾ سنڌي شاگردن کي ڏهڪائي ڀڄائڻ جو 
معمول, آدمشماري جي پهرين گهرشماري واري مرحلي مر سندين جا ڪيئي ڳوٺ 
ڳڻپ کان راهي ڇڏڻ ۽ توهان جي وفاقي حڪمراني طرفان عراقي عوام جي قتلام 
م شراڪت ۽ ٻيون بہ تمامر گهڻيون ڳالهيون ٿيون آهن. توهان جيئن تہ حڪومت 
مر شريڪ آهيو تنهن ڪري, انهن جي سڀني گناهن ۽ پاپن مر ڀاڱي ڀائيوار آهيو. 
ان جي عوام دشمن پاليسين جو حصو پتي توهان جي کاتي ۾ ب لکجي رهيو آهي. 
دعوا ٿا ڪريو ت ماڻهن کان ووٽ وٺي اچي اقتدار سنڀاليو اٿو ۽ ان ناتي سان 
توهان ماڻهن جي ملڪيت هئڻ کپو- پر ماڻهو توهان کي مترو ڪھ ڪري رهيا آهن. 
توهان نہ نصيرآباد ڀرسان نچراڻي ڳوٺٺ جي ٻن هارين جي بيگناھ قتل تي ڪڇيا 
آهيو. نہ توهان کي بٺُوري جي مريہهہ جي لڄ تي ٿيل وحشي حملي تي ڪهڪاءُ آيو 
آهي, ۽ نہ وري دنيا جي ان بيمثال جنگي ڪاھ تي ڪو اکر ڳالهايو اٿو, جيڪا 
هيڪلي ملڪ عراق خلاف اوبٽيھ شيطاني قوت رکندڙ ملڪن ڪئي آهي. 
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توهان جي دلين, رت ۽ دماغ مر تہ ان ڳالھ تي ‏ جنبش ۽ گردش پيدا نہ ٿي 
آهي تہ سند جي تعليمر جي وزارت غيرسندين جي حوالي ٿي وي آهي ۽ هئن ان تي 
لٺ مار جي اهڙي بازار گرمِ ڪئي آهي, جو سنڌ جو تعليمي مستقبل هاڃي مر 
اچي چڪو آهي. تعليمر واري اڳوڻي سيڪريسىڙي امداداللَه انڑ جي بدلي ٿيڻ جا 
ڪارڻ توهان کي معلوم آهن ۽ ان بدلي کان پوءِ جيڪي ٽڻ ٿيا آهن سا ب توهان 
کي خبر آهي. تعليمِ کاتي جي رٿابندي واري ايڊيشنل سيڪريٽري جي عهدي تي 
بہ سنڌي عملدار هٽائجي چڪم آهي. سنڌي عملدار توهان جي وزارتي پاءُ کي 
ڏٺي نٿا وڻن. وزير, سندي عملدار کي گهرائي ساڻن گارين جي دهشتگردي ڪئي 
آهي. 

توهان ڇا ٿا سمجهو ت, انهن ڳالهين جي توھان تي ڪا ذميواري ڪانهي. 
توهان رڳو پنهنجي ڪمر سان ڪمر رکو ٿا ۽ ڪمر ب ڪهڙو! جُهنڊو ڦڙڪائي, 
كارڊ جي پهري جي سهولت وٺي, خوشامدڙين ۽ چاپلوسن جون صلاتون ٻڏڌي, 
لبيڪ يا وزارت, لبيڪ يا وزارات ڪري, ڪرسين جو معراج ماڻيو ٿا. توهان ت 
فقط عامر شهري هئڻ جي ناتي سان پنهنجي ماحول ۽ معاشري مر ٿيندڙ خرابين لاءِ 
ذميوار آآهيو- هٽي ت توهان اقتدار جي اوچن ايوانن تي ويٺا آهيو. واقعي ماڻهن 
توهان کي ووٽ ڏنا هئا, يا ووٽ کسي هليا ويا آهيو؟ 

توهان محسوس ڇو نٿا ڪيو ت اقتدار جي جنهن چوپڙ تي توهان کي 

بيهاريو ويو آهي, ان تي توهان جي حيثيت پيادن واري آهي. نہ هي چوپڙ توهان جو 
آهي نہ هي راند. توهان پاڪستاني اقتدار جي سٽطرنج کان ايڏا اڻڄاڻ ت ڪون 
هوندا, جيترا معصومر ۽ ٻالا ۽ ڀولا بڻجي رهيا آهيو, توهان تاريخ کان ايڏا اڻڄاڻ 
ب ن هوندا, جيڏي بيخيري جو مظاهري ڪري رهيا آهيو, جنهن جا نٽ بولٽ ٻين 
جي هٿن مر آهن. توهان جي هٿان سنڌ اسيمبلي جهڙي معزز ايوان جي حالت ڇا 
بڻائي وئي آهي؟ ڇو نٿا بگها اجلاس ٿين ۽ جڏهن ب اجلاس سڏائجي, سو بہ 
مخالف ڌر جي چوڻ تي- ان جي ب هنئن کي سزا ڏني وڃي. اجلاس ٿو ويجهو ٿئي 
ت مخالفن جي ٻد ٻڌان شروع. 

توهان کي خبر ناهي ت مخلص ماڻهو جڏهن ڪنهن ڪه م هٿ وجهندا آهن 
تہ ان کي سچائي سان توڙ پڄائيندا آهن- نہ پهچائي سگهندا آهن ت هٽ ڪڍيِ 
ڇڏيندا آهن. توهان ت چنبڙيا پيا آهيو. ماڻهن جي پرواه ان ڪري ڪانهيو جو 
سمجهو ٿا ت کٽائڻ وارا وري بہ کٽائيندا. ٻي.و. آسرو اٿو تہ ڌوڪڙ يئسي جي 
توهان کي کوٽ ڪانهي ۽ هتي پئسي واري ڳالھ کي وزن ٿيندو آهي, تنهن ڪري 
ڪڏهن بہ, ڪنهن ب موقعي تي ماڻهن کي بي وقوف بنائڻ واري فتنڪاري جي 
چابي توهان وٽ آهي. ڏسي وائسي نہ ڀلجو. مڪلي جو قبرستان توهان جي اڳيان 
مٿال آهي. سندين جا سڄڻ ۽ سنڌين جا ويري ٻئي دُريون اتي دفن ٿيل آهن. وطن 
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۽ ماڻهن جي خدمت حياتي جي هوندي ٿيندي آهي. مرڻ کان پوءِ دشمن ب چئن 
فوٽّن جي فاصلي تي دفنائجي سگهجي ٿو. جيڪو ٻوٽو ٻارڻو آهي, سو حياتي 
ُا 

خياتي مان ًجي وڏو انار آهي. ان پر هوا کائڻ,'باڻي پيئڻ, چاڳن: سَمهڻ: 
کلڻ ۽ ٽهڪ ڏيڻ جون سهولتون موجود آهن. آهي سهولتون قدرت جون ڏنل آهن پر 
الله جي ماڻهن کان اهي قدرت جو سڀ سهولتون کسجڻ جو لاڳيتو عمل هلي رهيو 
آهي. پر ذاتي طور تي توهان انهن سهولتن کان محروم ٿيا آهيو. ڪنهن ماڻهى جي 
اقتدار مر هئڻ هڪ کان وڌيڪ حياتيون ماڻڻ جي برابر آهي. پر اقتدار جو انساني 
استعمال هي آهي ت ان طاقت کي ماڻهن جي ڀلي لاءِ ڪم آڻجي. خوشين جون 
بازارون کولي ڇڏجن, عوام جي مرڪن ۽ ٽهڪن جي حفاظت ٿئي. ان سلسلي ۾ 
ڪو هڪ سوال ب توهان پاڻ کان پڇيو آهي؟ اسان ب اهو ئي ٿا چئون ت توهان 
پنهنجي ذميوارين کان آگاھ ناهيو. هٿ مر کنيون ت ذميواريون اٿو, پر سمجهو انهن 
کي ذاتي سهولتون ٿا. 

توهان کي معلوم هئڻ گهرجي ت توهان پاڻ شطرنج جي چوپڙ تي رکيا ويا 
آهيو ۽ مهرا بي جان ٿين ٿا انهن کي پاڻ هلڻ چلڻ جو شعور ن هوندو آهي. اُهي 
مات کائي ميدان تان هليا ويندا آهن. هتي ايئن ٿيندو رهيو آهي. توهان ت خدا جي 
فضل سان جيئرا جاڳندا انسان آهيو- پاڻ کي پاڻ بي جان بڻائي ٻئي جي حوالي 
يڻ چو ڪهڙو قائدن اپتائداريءَ با ٻڌاؽواڻ ترفان پاڻ, نڌ سان گيندڙاظلمن 
کان انڪاري هئا. يا توهان پاڻ اهو ڪون پيا سمجهو ت توهان وارو طلسم 
عارضي ۽ توهان جو راڄ الف ليلوي ڪردار ابوالحسن وارو ناهي؟ 

اسين هرگز نٿا چئون ت توهان کي وزارتون نہ هجن. بلڪل هجن, پر توهان 
انهن کي جائز ت بڻايو, ماڻهن جي ڀلائي وارو ت بڻايو. ماڻهن جا ڏک وڃن وڌندا ۽ 
توهان ب اتي ويٺا هجو- ت۔ پوءِ سمجهو پاڻ ب ٿا... 

چنڇر 9- فيبرورى لا ل75ع, جاڳي 
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سند لاءِ وڙ آرا<حيون 


چنا خي اي سد؛ آدڙيڪا تار هر ڪئن آس نن جن آزاني ولنين ڏتي 
وڃي. ڪالھ هتي هڪ هوٽل ۾ جيئي سنڌ تحريڪ جي اڳواڻ گل محمد . جکراڻي 
پاران بلوچ قومپرست اڳواڻ عطاللَه مينگل جي مان ڏنل آجياڻي مر سيد, تازو 
آمريڪا کان آيل يوسف هارون کي مخاطب ٿيندي چي.و هو تہ هي آمريڪا کي 
عرض ڪري ت سنڌ کي آزادي وُي ڏي. گل محمد جکراڻي ب پنهنجي تقري ۾ 
چيو تہ وڏي جدوجهد کان پوءِ آمريڪا ڪوويت کي آزادي وٺي ڏني آهي. سيد 
پنهنجي تقرير مر هي ڳالھ ب ڪئي ت ڄام صادق علي طرفان, عطااللَه مينگل جي 
مان مم دعوت ڏيڻ سان, سنڌ جي آزادي واري مقصد کي نقويت ملي آهي. مطلب ٿو 
ٿئي ت سند جي آزادي لاءِ تقويتون ڏاڍيون آهن, رڳو آمريڪا آخري قرب ڪري! 

سيد جنهن شخص يوسف هارون کي اهو عرض ڪيو آهي سو واقعي وڏيٰ 
پائي جو ماڻهو آهي. جڏهن ب پاڪستاني اقتدار جي شطرنج جا مهرا بدليا آهن, 
تڏهن يوسف هارون پاڪستان کي پنهنجو جلوو بخشيندو آهي. آمريڪا ۾ هن 
ماڻهو جي ايڏي ڌاڪ آهي جو. هي پهريون پاڪستاني شهري آهي جيڪو گذريل 
سال آگسٽ مر جڏهن هتي بينظير جي حڪومت جو انت اَندو ويو, تڏهن جارج بش 
جي ماني تي وائيٽ هائوس ۾ ويٺو هو. چون ٿا ت يوسف هارون جا پان- 
آمريڪن ايئر لائينس م حصا آهن. اهو ماڻهو ايڏو وت بلڪل رکي ٿو, جو سيد 
کي. سندس خواب جي تعبير ڪنهن ڏينهن هٿن مر کڻي آڻي ڏي! 

سيد سنڌ جي جنهن قسمہ جي آزادي جي خواهش رکي ٿو. سا سندس 
ريزاٹنٹ بلڪ ڪانهن اق يداو عشاق آهي. ۽" چت ات "ڪال 
راجيو كاندي مر سنڌ جي آزادي جو اَسرو, ان کان اڳ اندرا کاندي م, وريٰ خد 
جنرل ضياءُ ۾ پوءِ وري الطاف حسين, وري نوان شريف ۽ ڄامر صادق علي مر, 
جارج بش ۽ يوسف هارون م. باقي رهن رڳو غلامِ اسحاق خان, جنرل اسلمِ بيگ 
۽ جماعت اسلامي وارا ٿا. هئن جي ڪنن تي ب اهڙي درخواستڙي هئڻ گهرجي- 
ڪو هرج ٺاهي. انهن ڀلا ڪو آمريڪا کان ورهاي.و آهي ڇا. ڪهڙي خبر, هوءَ 
اڳ ئي سنڌ جي آزادي لاءِ ڪمِ ڪري رهيا هجن. پاڻ کي کپي آزادي- پوءِ کڻي 
ڪاري چور هٿان ملي! مڙوئي آهي پنهنجي عشق جي جنون جو پورائو ڪرڻو! 
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ٻئي طرف سردار عطااللَه مينگل جي تقرير بہ ڌيان ڏيڻ جهڙي هئي. مينگل 
صاحب, بلوچستان جي حقن لاءِ هڪ زيردست عملي جدوجهد جو سرواڻ رهيو 
آهي. وڏي جاکور کان پوءِ ٿُڪجي, هارائجي اَسرو لاهي وڃي لنڊن وسائي اٿس. 
ٻئي چوٿين سال چڪرڙو هڻي, ملڪ گهمي تازو توانو ٿي وري موٽي وڃي راڻي 
جي ڇانو ۾ ويهي ٿو رهي. مينگل صاحب سان ڳالهائڻ تي معلومر ٿيندو تہ لنڊن مر 
سندس رهڻ ب بلوچستان جي آزادي برابر آهي- پر هو هتي جي قومي تجريڪن 
کان مڪمل طرح مايوس ٿي ويو آهي. هتي ب هن چيو تہ سنڌين, بلوچن ۽ پٺاڻن 
جي آزادي جي خواهش ۽ امنگ ئي ڪانهي ۽ هنن ۾ قومي رويا موجود ئي 
ڪونهن. مينگل صاحب جي ڳالهين جو هڪ ٻيو اهم پهلو هي ب آهي ت جن اوڀر 
پاڪستان کي بنگلاديش بڻايو سي وري هاڻي پاڻ ئي اهڙو ڪمرِ ڪريِ سگهن ٿا. 

سردار مينگل جي ڳالهين مر حالتن جي حقيقي ڇنڊڇاڻ موجود هئي- جڏهن 
ت سيد جي سندن ۽ رڳ رڳ ۾ خيال پرستي ڀريل آهي. پنهنجي ان خيال پرستي 
جون گودڙيون کڻي, هن سائين اهڙا اهڙا در ڀيٽيا آهن, جتان آخر م مايوسي کان 
سواءِ ٻيو ڪجھ پل نہ پيو آهي. ٍ 

لڳي ايئن ٿو تہ سنڌ کي آزاد ڪرائي, پاڪستان جا بسترا ٻڌائڻ, سيد جي 
مڪمل بلڪل ذاتي, نجي, جذباتي ۽ خانگي ڪوشش آهي. ائين ب لڳي ٿو 
پاڪستان سان, سيد جو جهيڙو بہ نفسياتي ۽ ذاتي دشمني وارو ڪو. آهي. 
پاڪستان کي ٺاهڻ وارن م ب سيد اڳيان اڳيان هو ۽ ٻاهڻ جي ڳالھ ب اڳ ۾ پاڻ 
ڪئي اشن: ماڻهن کان ت اڳ پڇيو هځاثؿ ہت ماڻهڻ جي هاڻ پرواَ آهي. روڻَ 
اهڙيون ڳالهيون ٿو ڪريٌ جو ماڻهو وائڙا آهن. سيد جي تجرين ۽ جيئي سنڌ جي 
کاڌل ڌڪن ۽ نتيجن ۾ مجموعي طور قومي هلچل کي پهتل هاڃي مان سکي. 
ڪجھ ماڻهن پاڪستان جي اندر سنڌ جي آزادي جي ڳالھ ڪئي آهي. ممتاز علي 
ڀٽي ڪنفيڊريشن جي ڳالھ ڪري, قومن سان بيهاريل ظلمن تي پاڪستان جي 
0ع ۾اري ُهراءُ کي جهلي, دليل, قاعدي قانون ۽ اآَئين جي لحاظ کان وفاقي 
حاڪمن جي نڙي تي لت رکي آهي. كابي دُر واريون تنظيمون ب ان نتيجي تي 
پهتيون آهن ت., سنڌ جي مسئلن کي بڻياد بٽائي قومي هچل منظمر ڪئي وڃي. هاڻي 
رسول بخش پليجو اها ڳالھ ڪري ٿو., قادر مگسي لڳ ڀڳ ان لائين تي هلي ٿو. 
ڄامر ساقي, ڊاڪٽر ارياب, ادريس چانڊيو ۽ لڳ ڀڳ مڙوئي سياسي ماڻهو ان 
نتيجي تي پهتا آهن, ت دشمن کي اهی دڙڪم ڏيڻ مان فائدو ڪونهي ت. الاڻا ڦلاڻا 
ڀڄي پري ٿي- اسان توکي تسليمہ نٿا ڪريون. اسان وريٰ ڪير-؟ ماڻهن مان ان 
دڙڪي ڏيڻ مر گڏ ڪوبہ ڪونهي. نتيجي مر ماڻهن ڏانهن سيد جو رويو هي وڃي 
بينُو آهي تہ, جيڪڏهن ماڻهو سيد سان گڏ ڪونهن ت سيد جي خيال م اها ماڻهن 
جي ذميواري آهي. پر جي ماڻهون ٿا چون ت سيد, جيڪ.و ڪجھ ڪري پيو. سا 
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سندس پنهنچي ذميواري آهي ۽ ماڻهن جو ساڻس تعلق ڪوڻهي ت سائين ڪاوڙجو 
ٿو پئي. ان حالت مر لازمي طرح هي سوال ٿو پيدا ٿئي ت سيد کي ماڻهن کان 
سواءِ سنڌ ائين ٿي گهرجي جيئن ٽڪا خان کي بنگلاديش گهريو هو., پر بنگالي نن- 
ان جي باوجود ت سيد, سند جي ماڻهن کان ڪاوڙيل آهي ۽ هڪ ڀيرو پنهنجي 
تحرير ۾ ڀٽائي جي جيڪا سٽ ورجائي هئائين: ”جيها ڪي تيها- مون مارو 
مڃيا”- ان سان هاڻي سندس تعلق ڪونهي, ڇو ت جيڪيو ب گهرجي. انهن مر 
جيهن تيهن ماڻهن جو راضپو پهريون شرط آهي. 

سوچڻ جي ڳالھ رڳو هيءَ ب آهي تہ جيڪڏهن آمريڪا ذريعي آزادي وٺڻي 
آهي ت پوءِ سيد کي ايڏا پيسا هٿ ڪرڻا پوندا, جيڏا شاھ فهد ۽ شيخ صباح 
خرچ ڪيا آهن! پوءِ سيد واريون سنڌ جون آزاديون کوڙ! 


9 ان 


# 








سرڪار وي حانشن 


پاڻي وارو نٺاھ سند جي ماڻهن جي عقل جو 'پئمانو' بنجي ويو آهي. سند 
سرڪار پاڻي جي ٺاھ نالي هڪڙو دڪان کوليو آهي. جيڪو ب ماڻهو بنا ملھ 
پڇڻ جي هن دڪان تي اچي ٿو. ان جهڙو 'ڏاهو' روءِ زمين تي موجود ڪونهي ۽ 
جيڪو ماڻهو هن ٺاھ تي سوال اٿاري ٿو, ان جهڙو 'نادان' وري زمينئن ۽ آسمانن 
تي نہ لڀندو! 
خيدرانادام سنڌي. اخبان ”ڪارش“ طرفاڻ پاڻي زاري ٿا ټي ڪراي 
سيميناو مر سرڪاري اهلڪار ۽ ناھ تي بحتُ ڪرڻ وارا سياسي توڙي 
غيرسياسي ماڻهو گڏ ٿيا. سنڌ حڪومت طرفان قانون وارو وزير سيد مظفر علي 
شاھ, ايڊيشنل چيف سيڪريٽري عالمہ بلوچ ۽ سندن طرفدار هڪ اد اي اين 
اي. پي ڊي اي جا اڳواڻ نثار احمد کهڙو., پير مظهر الحق, ڊاڪٽر اسماعيل 
اڍيجو, عوامي تحريڪ جو اڳواڻ رسول بخش ڀليجو, پروفيسر عمر ميمڻ, پي اين 
پي جا عبدالحفيظ پيرزادو, اعجان جتوئي, سنڌ ڊيموڪريٽس گروپ جو يوسف 
لاري, جيئي سنڌ جو حسن بخش ٿيٻو ۽ کل محمد جکراڻي, پاڻي جي مسئي تي 
انگريزي ۾ گهڻي ۾ گهڻو لکندڙ صحافي غلام نبي مفل ۽ بيا ڪيترائي ماڻهو گڏ 
ٿيا. سڀ جا سڀ ماڻهو, سند ۽ ان جي قومي حقن جا خيرخواه هئا. ايستائين جو 
صويائي وزير سيد مظفر حسين شاھ, جنهن جي لاءِ چيو وڃي ٿو ت ڄامر صادق 
علي جي متبادل طور نوان شريف جي نظر مر سنڌ جو وڏو وزير اهو ئي ٿيندو, تنهن 
ب چيو ت سنڌ کي نقصان ٿيڻ ن ذبو ۽ جهڙو ٻيا سنڌ جا فرزند آهن, تهڙو هو بہ 
آهي ۽ کيس ڪرسي سند جي مفادن کان وڌيڪ عزيز ڪانهي. 

ٺاھ تي فني لحاظ کان اعتراض اٿاريندڙن مر عبدالحفيظ پيرزادي, ڊاڪٽر 
اسماهيل اڍيجي. يوسف لغاري ۽ تاج جويي انگن اکرن سان سرڪاري اھ کي 
سنڌ جي مقادن ۽ تاريخي حقن جي خلاف قرار ڏنو, جڏهن ت ٿٺاھ 
حڪومت جي ٿيندڙ سياست جي لاک رسول بخش پليجي زور سان لاٿڻي. 

ٺاھ جو بنيادي طرص ذميدار عملدار عالمہ بلوچ پنهنجي لهجي ۽ اندان جي 
حساب سان لٺُ کڻي اسٽيج تي بيهي رهيو. نہ رڳو هن جي تقرير ۾ جارحيت هئي, 
پر جيڪي ب اعتراض اٿاريا ويا. جيڪي ب انگ اکر پيش ڪيا ويا تن کي غلط 
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سڌڻ پر هراڊين ٿي نشي جعئي. قن چت جواين اين ڪئي. ڪئي سرڪاري. اھ 
سان اختلاف ڪرڻ وارن ڏانهن ٽوڪ ۽ چٿر وارو لهجو ب هو. هن پنهنجي ڳوري 
۽ کهري آواز سان اسٽيج تان بيهي پوري لٺ بازي ڪئي. ٺاھ تي اعتراض ڪرڻ 
وارن جي انگن اکرن کي غلط سڏيو, جن ٺاھ سمجهڻ جي ڪوشش ڪئي, تن کي 
سندس ڀوڪ بصر هجڻ جو تاٹٿر ڏنائين ۽ هڪ مرحلي تي اهو ب چيائين تہ ”ڄام 
صادق علي سان جيڪي وڻيو سو وڃي ڪريو. منهنجو ڇا!” هي ايڊيشنل چيف 
سيڪريٽري پهريون ڪامورو آهي جيڪو وڏي وزير جو ايڊوائيزر ‏ آهي ۽ چون 
ٿا وڏي وزير جي حڪومتي 'طلسم' جو طوطو ئي هي عملدار آهي. هن ئي عملدار 
جي والد مرحوم شيرمحمد بلوچ ج.و ڪتاب 'پاڻي منجھ پساھ' سنڌ جي پاڻي جو 
تاريخي ڪيس پيش ڪري ٿو. پر هن صاحب جو چوڻ آهي ت گهرڻ ۾ ڇچاهي-= 
ڪيس ٺاهڻ ۾ ڇاهي- ڳالھ آهي پاڻي ملڻ جي! سو جيترو ممڪن ه.. اوترو 
وٺي آيو آهي. ٻيو پنهنجو ڪهڙو مٿو ڦاڙي! 
هن سيمينار مر پاڻي جي متعلق جيڪي نُوس ڳالهيون نظر آيون آهن, سي هن 
ريت آهن ُ ِ‫ 
1-عبدالحفيظابدرزاديٰ احتائخب نڌ ڃي باڻي. متلق دغوامن پر يد ته سن , 
09ع ۾ر پنهنجي ضرورتن مطابق پنج ڪروڙ ت پندرهن سالن کان سنڌ جي 
پاڻي گهرج ڇھ ڪروڙ, ايڪياسي لک ٽيھ هزار ايڪڙ فوٽ ٿيندي ۽ سنڌ جي 
ڌنهي بئراجن جي قطعي ضرورت اٺ ڪروڙ ايڪڙ فوٽ ٿيندي. 
پيرزادي صاحب چيو ته 5ع واري ٺاھ هيٺُ سند کي سنڌو درياءَ منجهان 
چار ڪروڙ ٻہاهتر لک ايڪڙ فوٽ پاڻي مليو هو. جنهن مر چوڏهن لک ايڪڙ 
بلوچستان جا ب شامل هئا ۽ پنجاب کي درياهن منجهان ٽي ڪروڙ ايڪهٽر لک 
ايڪڙ فوٽ ۽ سنڌو منجهان اسي لک پنجاھ هزار ايڪڙ فوٽ پاڻي مليو هو. 
اي خاڻ هي سنَڈ جن تازيخي دڪعوا لفَن: ات مجائي نسگهون ت پوءِ ڀا 
ڪريون؟ سيڪريٽري جو چوڻ آهي ت دعوائون ڪرڻ ۽ ڪيس وجهڻ سان ڇا ٿو 
ٿئي؟ جيڪم پاڻي سنڌ حڪومت هاڻي وٺي آئي آهي, اُهو ن ملڻ سان هيترو ڪي 
هيترو نقصان پئي پيو۔ ۽ هاڻي اهو نقصان نہ ٿيندو. 
1-سيمينار ۾ ويٺل ماڻهن مر حڪوبمتي ڌر کان سواءِ باقي سڀ ماڻهو ان دليل تي 
قائل ڪوہ ٿيا. پر هڪ اهم ترين نتيجو ضرور سامهون آيو تہ: سنڌ جي 
تاريخي دعوا تان سنڌ سرڪار هٿ کٿڻي آئي آهي, جو اهڙو اظهار مذڪوره 
ڪاموري پاڻ ڪيو آهي. هن کان اڳ ب سنڌ حڪومت سنڌي اخبارن کي ڏنل 
90000909055 
هڪ عملي قسمہ جو ٺاھ ڪري آيا آهن. جيڪو سندن خيال م هن وقت 
مناسب آهي. 
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2-سيمينار م صويائي وزير مظفر حسين شاھ پاڻ چيو ت پنجاب اڳي ئي سندو 
جي پاڻي تي لنڪ ڪئنال ۽ ٻيا ذخيرا ٺاهي داڙ ڪري چڪو آهي, 
جيڪڏهن انهن جي ٺهڻ کان اڳ پاڻي جو مسئلو نبري وڃي ها ت سنڌو کي 
نقصان نہ ٿئي ها. ٻين لفظن م هي جيڪو ٺاھ ٿي.و آهي, سو ماضي مر 
پنجاب جي بيقاعدگين کي قانوني حيثيت ڏئي آيو آهي- ۽ سنڌ حڪومت اها 
ذميواري ماضي تي وجهي ٿي. 

3-- مظفر شاھ هي بہ چيو ت اڳتي هلي ڪراچي لاءِ گهربل وڌيڪ پاڻي ويھ لک 
ايڪڙ فوٽ جي سنڌ طرفان گهر ڪئي ويندي! پر ان گهر جي ڪهڙي قانوني 
گنجائش ڇڏي آيا آهن سو ڪوب ٿا ٻڌائين. 

4- سيڪريٽري کان جڏهن پڇيو ويو ت زير زمين پاڻي جي ورڇ کي ٺاھ م شامل 
ڇو ڪوب ڪيو ويو آهي ت هن بلڪل ڄٽاڻي نموني چيو, تہ اها هئن تي قدرت 
جي مهرياني آهي, اهو هئن جو حق آآهي. اسان جو زير زمين پاڻي تي ڪو حق 
ڪون ٿو مُهي- ڇو تہ جيڪڏهن اها ڳالھ ڪريون ت سڀاڻي پنڃاب بہ چئي 
سگهي ٿو ت, سنڌ مان جيڪو تيل نڪري ٿو., ان مان پنجاب کي حصبي ڏيو. 

سنڌ جو 'زيردست' ڪامورو جيڪم فني مهارت ۽ انجنيئري جو دعويدار آهي, 
تنهن جي هن جواب منجهان لڳي ٿو ت سنڌ حڪومت پنجاب کي ملندڙ ٽي 
ڪروڙ سٺ لک کان چار ڪروڙ ايڪڙ فوٽن تائين زير زمين پاڻي جو سوال 
اٿاريو ئي ڪون هو. جهانن کي خبر آهي ت جهڙي نموني دريائي پاڻي قدرتي 
نعمت آهي. ساڳي طرح زميني پاڻي ب قدرتي نعمت آهي ۽ ان جي وهڪري ب 
پنجاب کان سند ڏانهن ايئن ٿئي ٿو, جيئن دريائي پاڻي مٿان کان سنڌ ڏي 
اچي ٿو ۽ آهي ٻئي وهڪرا پنجاب جي زميئن جون اندريون ٻاهريون سڀ 
خرابيون سند ڏانهن کڻي اچن ٿا ۽ اهو قطعي طور تي ڳنڍيل معاملو آهي. پر 
اسان وارا همراھ پڑ ڪڍيو ويٺا آهن- پاڻي ٺاھ ۾ هن معاملي کي شامل نہ 
ڪرڻ جي لاءِ هي هتان ئي سنبري نڪتا هئا. 

5- هڪڙي سوال ڪندڙ همراھ مظفر شاھ کان پڇيو ت سرڪار جي دعوائن م 
هڪ تضاد آهي: سرڪار چوي ٿي ت ٺاھ موجب سنڌ کي اڳ کان تيرهن 
سيڪڙو وڌيڪ پاڻي مليو آهي ۽ ٻئي طرف سرڪار هي ب چوي ٿي ت سنڌ 
جي زمينن جي اپت واري شدت (]11661151) مِ 55 سيڪڙي واڌاري ٿيندو- 
سو. ڪيئن؟ هن سوال جو جواب ڪافي دلچسپ هو. شاھ صاحب چي.و تہ 
ڪچن وار ڪورسن سبب چاليھ سيڪڙو بچت ٿيندي. جيڪڏهن ايئن آهي 
ت پوءِ اهو چاليھ سيڪڙو فائدو ت اسان کي گهر جو گهر موجود هو., ان مر 
وئي اچڻ جي ڪهڙي ڳالھ آهي؟ 

6- جڏهن سرڪاري ٺاھ ۾ ڏيکاريل پاڻي جو مقدار 114 ايمہ اي ايف بابت پڇيو 
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ويو ت اهو ڪٿان ايندو. ڇو ت اڳ ۾ر ڪميشن وڌ مر وڌ موجودگي 104 اير 
اي ايف ڏيکاري آهي, تڏهن سيڪريٽري ڪاموري چيو ت 104 موجود هو. 
باقي ڏھ ايہر اي ايف ڪوٽڙي کان هيٺ وهي ويهندو هو. هن جو مطلب هو تہ 
اهو هيٺُ وهي ويندڙ پاڻي اڳي ليکي مر نہ آندو ويندو هو. سيڪريٽري جو دليل 
هو ت پاڻي جي هجڻ واري مقدار ۽ استعمال ٿيندڙ مقدار ۾ فرق آهي ۽ ٻئي 
ساڳي ڳالھ ناهن. ماڻهن سوال ڪيا تہ آخر سنڌ سان اها مهرياني ڇو ٿيندي 
هئي, جو بنا ليکي ڪوٽڙي کان هيٺ پاڻي وڃڻ پئي ڏنو ويو. پر حڪومت جي 
لهجڄي جي دٻڙ دؤنس ۽ سيمينار مر ٿيندڙ بي آرامين مر اهو سوال اتي رهجي 
ويو. 
سيمينار م مجموعي طور حڪومتي در, ماڻهن کي مطمئن ڪرڻ کان سواءِ, 
اهي مٿيان ۽ ٻيا ڪيئي سوال ڇڏي پنهنجي اڪابري ۽ ڪاميابي سان جان 
ڇڏائڻ جي ڳالھ ڪري نڪري وئي ۽ ٻيا سڀ ماڻهو اه تاثر کڻي نڪتا تہ, سند 
جي پاڻي جي حقن جي ڀينگ ڪري آيا آهن! 
7 9 جن 


نآ 
نا 
ن! 


اڪ اڪ اها ارا نه 
آهن؟ بک هڙتالن کان وٺي رستن تي نڪري اچڻ ۽ پوءِ جيڪي ڪجھ ٿئي. اُن کي 
منهن ڏيڻ تائين هليا وڃن ٿا. رت وهي., گوليون هلن, گرفتاريون ٿين, ڪجھ ب ٿئي 
پر سنڌ جو احتجاج هر وقت تيار آهي. جڏهن سياسي قوتن مر دم ٿئي! 

ايمر- آر- ڊي واري هلچل سنڌين جي احتجاج جو وڏو اظهار هو, پر ان کان 
اڳ ۽ پوءِ سنڌي, احتجاج جي هر سرحد اورانگهڻ لاءِ تيار آهن. ون يونٽ خلاف 
شاگرد ۽ ٻين وچولن طبقن جو احتجاج, هاري تحريڪ جي احتجاج جي وديل 
شڪل هو. سنڌ ٽيئنسي ائڪٿ, جنهن م هارين لاءِ اڌو اڌ بٽئي جو حق مڃرايو 
ويو. سو پاڪستان کان پوءِ احتڃاج جمهوريت کي مجبور ڪري آڻي وڏو. جو 
محمد خان جوڻيجي واري جمهوريت کي آڻي وڌائين, جيڪا هاڻوڪي جمهوريت 
جي ڀيٽ مر وڌيڪ قابل قبول هئي. باوجود ان جي ت ان وقت لساني حقن جو 
هينئون چيريندڙ ڊراڪولا پنهنجي سر پاڻ موجود هو. ڪالاباغ ڊئم جو ترت 
خطر, سندڌ جي ڪنڊ ڪڙڇ مر, ڪشمور کان ڪراچي تائين ٿيل احتجاج جي لهر 
کي في الحال ئي سهي پر ٽاري وڏڌو. حڪمرانن هميشہ سندين جي احتجاجن جا 
ڪارائتا اٿر وڃائڻ مر ڪا ڪسر نہ ڇڏي آهي, پر حقيقت کان ڪويہ انڪار ن 
ڪري سگهندو تہ سندين, جو ڪجھ ب حاصل ڪيو آهي, سو پنهنجي ئي ٻل 
سان, ڪنهن ج.و ڪوب ٿدو ٿورو ڪونهي. 

ڪيئي ننڍا وڏا احتجاج اهڙا ب آهن, جن سڌي ڪاميابي جي صورت ۾ 
نتيجا ڪونهن آندا. پر نہ سندين جي احتجاجن کي موضوع بنائي, انهن جي 
ڇنڊڇان ڪئي وئي آهي ۽ نہ انهن جي اوتاين ۽ اٿراٽتن پاسن تي بح ڪيو ويو 
آهي, جو اسان جو احتجاج, هڪ سائئنس جي شڪل وٺي سگهي ۽ ان جي اٿر ۽ 
سكه مر واد ٿئي, اهو سياسي پارڏين ۽ سماجي عملن جي ماهرن جو ڪمر آهي. 
جنهن ڏانهن ڌيان نہ ڏنو ويو آهي. 

سوال هي آهي ت سندي ماڻهو احتجاج ڪرڻ جي واٽ تي ايد اڳڀرو ڇو 
آهي؟ اهائي مارشل لا سند کان سواءِ ٻين صوين تي بہ تہ لاڳو ٿيندي رهي آهي. 
عام ماڻهيءَ جي ڏکن جون بہ لڳ ڀڳ هڪ جيتريون سطحون آهن. سنڌ جي شهرن 
مر ٿيندڙ احتجاج, تخريب جي شڪل آهي. خاص ڪري ڪراچي مر ٿيندڙ 
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احتجاج بلڪل ان نوعيت جو آهي, جيئن ڪي غيرملڪي هجن, جيڪي ملڪ 
دشمن احتجاج ڪري رهيا آهن. سندين جو احتجاج وطن پرستي جو هڪ مثال. 
آهي. سق سق ٻہ ٻہ سق ميلن تان قافلا ٺاهي پند نڪري پوندا. فاضل راهو جي 
شهادت کان پوءِ عوامي تحريڪ پند قافلن جو احتجاجي نمونو اخٽيار ڪيو., جنهن 
کان پوءِ پيپلز پارني بہ ذوالفقار علي ڀٽي شهيد جي مزار تي قافلا ٺاهي ررْانا 
ڪرڻ جي ريت تي عمل ڪيو. 
هي صحيح آهي تہ سنڌين رياستي تشدد ۽ بي انصافين جي خلاف احتجاج 
جي هڪ لاڳيتي واٽ تيار ڪري رکي آهي, پر سنڌي احتجاج جا انفرادي ۽ 
اجتماعي نفسياتي پاسا آهن. هن جي احتجاج واري نفسيات جي اندر اهڙي تاريخ 
لڪل آهي, جنهن سان وڙهڻ ۽ جنهن کي بدلائڻ هن جي باعزت ۽ باوهقار بنجڻ لاءِ 
اڻٽر آهي. سنڌين جي مزاج خلاف ٻ مسلسل عمل ٿيندا رهيا آهن. هڪڙي سنڌ 
تي ڌارين جون مختلف نموني جون هلائون ۽ فڦرلٽ ۽ ٻيو شان مان تي صدين کان 
قائمر هڪ هٽيون. جڏهن ڪنهن بہ ڳوٺ مر وڏيري جي اوطاق تي ويهي. وڏيري جو 
ڪو چمچر, وڏيري جي ڪنهن ٻٽاڪي ڪم جي ساراھ ڪنديٰ جڏهن چوي ٿو: 
”نيٺ تہ خانداني ماڻهی آهي.” تڏهن باقي ويٺل هارين نارين جي اندر م محسوس 
يا غيرمحسوس طريقي سان سوال پيدا ٿئي ٿو ت, جنهن وڏيرڪي خوشامديٰ 
ڪلچر صدين تائين سنڌين جي روح کي رانڀوڏيو آهي ۽ اهو مرندو مري ويندو. 
عام سندي ماڻهيءَ جي انساني مرتبي کي تسليمر نن ڪندي. 
ايمر- آر- ڊي واري هلچل م غلام مصطفيٰ جتوئي جيل منجهان جڏهن 
احتجاج ختمِ ڪرڻ جون اپيلون ڪيون, تڏهن انهن مر سياسي مصلحتون 
ڪهڙيون ب هجن, پر هڪ نفسياتي پاسو هي ب هيو, ت سندس پنهنجا هاري ناري 
متان احتجاج جي عمل منجهان گذري, پنهنجي عزت پاڻ وڌڏائي وڃڻ جو ڪم نہ 
ڪري وڃن. توڙي جو انهن منجهان ڪيترا رئيس جي حڪم تي نڪتا هئا. هر 
ڪنهن ڏٺو آهي ت ايمر- آر- ڊي هلچل جي سموري عمل (احتجاج کان وٺي جيل ۽ 
ڦٽڪن کائي اچڻ تائين) منجهان جيڪي ماڻهو گذريا, ان کان پوءِ سنڌ مم بااعتماد 
سياسي ڪارڪن لڳ ڀڳ هر شهر ۽ ڳوٺ مر آهن. 
ان طرح سنڌين جو احتجاج ٻہ طرفقى آهي: رياستي تشدد جي خلاف ۽ پنهنجي 
بي عزت حالتن جي خلاف. احتجاج جي قيادت ڀلي وڏيرن جي هٿ ۾ هجي, پر ان 
جي باوجوڊ اهو عامر ڪارڪن جي اندروني آزادي جو طريقو ب آهي. هو احتجاج 
جي راھ مر پنهنجي نين نين صلاحيتن ۽ قوتن کان آگاھ ٿئي ٿو. هو پاڻ متعلق 
حيران ب ٿئي ٿو ۽ کيس خوشي ب ٿئي ٿي. اهائي هن جي خوشي ۽ هن جو وڏڌندڙ 
اعتماد, احتجاج ذريعي مڃايل, هن جم بنيادي مطالبی آهي. ۽ ان ئي عامر ماڻهيءَ جو 
پنهنجو پاڻ کي ڳولي لهڻ کان هن جا دشمن ڊنل آهن! 
جاڳو, 7- آگسٽ 7997ع 
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ٻهن کائڻو- ڪر( ڀكس سياھ - 


”مان زنده آهيان, ڇاڪاڻ ت مان نفرت ڪريان ٿو.” انگريزي اخبار آفرنٽيئر 
پوسٽ' پنهنجي هفتيوار ايڊيشن م نفرت جي 'اهميت' تي سڄو هڪ صفحو شايع 
ڪيو آهي, جنهن ۾ نفرت کي زنده رهڻ جو خاص محرڪ ۽ ڪارڻ ڄاڻائڻ تي 
روشني وڌي وي آهي ۽ پنج مضنمون شايع ڪيا ويا آهن. بنيادي طرح هي سمورو 
مواد, نفرت تي هڪ چثٿر آهي. پر کڏوگڏ ان حقيقت کي ب ظاهر ڪيو ويو آهي, ت 
محبتن جو دعويدار ماڻهو, جيترو نفرت جو دوست بڻيل آهي. اوترو محبتن جو ناهي. 
مثال طور 'نظريءِ نفرت' جي عنوان سان لکيل مضمون مر پاڪستان مر سماجي 
نفسيات جو اعليٰ ۽ برتر پاسو نفرت کي ڄاتايو ويو آهي, ڄڻ ت 'نظريءِ پاڪستان' 
جي مبهمر ۽ ڪڏهن بہ بيان ۽ وصف مر نہ اچي سگهندڙ مونجهاري کي زيان ملي 
وئي آهي ۽ هاتي ان کي سولائي سان نفرت جو نظريو سڏي, ان جو مطلب ٻڌائي 
سگهجي ٿو. ۽ دلچسپ ڳالھ هيءَ آهي ت اها, نظريءِ پاڪستان جي فقط سياسي 
معنيٰت, پر نفسنياتي, سماجي ۽ روجائي معنيٰ آهي. 

مضمون مر نفرت جو نطريو بيان ڪندڙ شخص ڄڻ پنهنجي خيالن جي 
اَتّمر ڪٿا بيان ڪري ٿو ۽ انهن جون وضاحتون ب ڏئي ٿو. چوي ٿو: ”پاڪستان 
م سڀ کان برتر احساس نفرت جو آهي. پنهنجي اَسپاس مر نظر ڦيرايو, ڇا توهان 
پنهنجي ڪمر ڪرڻ واري هنڌد تي ٻين ماڻهن کان اوڀرا نہ آهيو, توهان ساڻن پيار 
ڪريو ٿا يا نفرت؟ ان کان اڳ جو توهان ڪوڙ ڳالهايو., مان توهان جي ڳالھ 
ڪڏيان ٿو: توهان پنهنجي اآَسپاس موجوڊ ماڻهن منجهان گهڻن کان نفرت ڪريو. 
ٿا. حقيقت مر مان بہ ان جوئي حامي آهيان. نفرت اهڙي هڪ شيءِ آهي, جيڪا 
توهان کي ٻين ماڻهن سان ڳنڍي ٿي. پيار,. هڪ هوائي توائي شيءِ آهي ۽ ان مر 
نظرئي بنجڻ جي سگھ ڪانهي. ڇا توهان پيار ڪرڻ وارن ماڻهن جي چهرن تي 
احمق نهار نہ ڏٺي آهي. پيار, توهان جي ذهن کي يڪجا ٿيڻ ن ٿو ڏئي ۽ اهو 
توهان مم ڪنهن اهمر ڪارنامي ڪرڻ جو اتساھ نٽو ڀري ۽ ن ئي ڪنهن عظمت 
سان همڪنار ڪري ٿو.” 

اڳتي هو چوي ٿو: ”نفرت جي عقيدي جا ايماني جزا تمام سڻاوا آهن, جن تي 
سدو عمل ڪرڻو آهي: مذهبي ڪٽرپڻو, نسل پرستي, اڻ سهائپ, فرقيواريت, 
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خيالن ۾ سختي ۽ وڏي ڳالھ تہ انهن سڀني احساسن سان کيڏڻ جي پوري پوري 
آزادي آهي. مان نظريہ پاڪستان کي قبول ڪريان ٿو., ڇو ت اها اهڙي شيءِ آهي 
جنهن لاءِ آءٌ مرڻ لاءِ بہ تيار آهيان." 

پاڪستان نهن کان پوءِ حڪمرانن جي منڊيل مانڊاڻ, پاڪستاني سماج جي 
نفسيات ۽ روح مر جيڪو زهر ڀري.و. آهي, ان ماتهوءَ کي قدرتي ماڻهو رهڻ ئي ن 
ڏنو آهي. قدرت کان زوري رٽيل پاڪستان جا ماڻتهو نفرت جي آويءَ مر 
ٻوساٽجي رهيا آهن. ۽ اها سوين رخن واري نفرت آهي. جيڪڏهن ڪنهن جو 
ڪو مذهب يا فرقو آهي, ت ان جون پنهنجون چڱايون اسان جي اهڙين گهرجن 
هيٺان قيمو ٿي رهيون آهن, جن جو مذهب يا فرقتي جي عقيدي سان واسطو 
ڪونهي. سني, ايستانن 'سچو' سني ناهي, جيسٽائين شيعي سان نفرت نٽو 
ڪري او ٿئي, ت ديوينديي ۽ بريلوي تي ہ. سمورن موجوڊ 
عقيدن جي مهار نفرت جي هٽ مر ڏني وئي آهي. جيڪڏهن ڪو سڀني مذهين ۽ 
تہ سڀني عقيدن جا ٺيڪيدار ڏنڊا کتي سندس پٺيان ڪاهي پوندا. حالانڪ 
”9599595999 

يو ٿو وڃي. ڏهن مختلف عقيدن وارن هڪ هنڌ تي ويٺل ماڻهن جي وچ م 
00 ”ميان وڙهو نہ سڀني جا عقيدا هڪ جيترا بهتر آهن.” ت 
اهو ماڻهو هڪ ئي وقت ڏهن ماڻهن جي اکين ۽ زيان مان نڪٽل شعلن جي باھ مر 
سڙنَ لڳندو. اها ئي حالت عالي سطح تي ٿياسافيڪل سوسائٽي جي باني خاتون 
مئڊمر بلاوتسڪي سان ٿي, جو جڏهن ان سڀني مذهين جي برابري جي ڳالھ 
ڪئي ۽ چيو تہ مذهين کي گروهي ويڙھ جو بپائو نن بٽايو ۽ انسان ساڳئي عالي 
ڪٽنب جو ڀاتي آهي, ت سمورن مذهبن جي ٺيڪيدارن سندس خلاف گڏجي ڏنڊا 

پاڪستان مر نفرت هر هند حاضر ناظر آهي. تنهن ڪري جيڪا شڪل ان 
مذهبن ۽ عقيدن جي ڏنڊي ياز اختلافن م ورتي آهي, ساڳئي نڪ =- نقشي سان 
سياست 2« ب اها اچي ي. سياسي پارٽيون وطن پرستي جون ايئن ئي اڪيليون 
ٺيڪيدار, پاڻ کي بنائي ويٺيون آهن, جيئن فرقن ۽ عقيدن وارا. 

تا اج رت تن 
بهانن منجهان جنم وٺي ڌاڙن, اغوائن ۽ قتل جي معراج تي پهچي ويون آهن. ڏھ 
لک رڀين جو ڌاڙو هتن اک ڇنڀ جي ڳالھ آهي. خبر ٻدڻ يا اخبار مر پڙهن سان ئي 
اڪثٿر دليون, اٽي ٿيون وڃن. هڪ لحظي مر ڏھ لک! واھ! مزو ٿي وين! ايئن کڻي 
ڪجي؟ ڪيئي اکيون, شرير مرڪن جي مٿان چمڪي هڪ ٻئي سان ملنديون. 
ايڏي وڏي ترغيب! ڇو ٿي ماتهن کي لکن جي ضرورت پوي. ڪهڙي شي اُڀاري 
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ٿي, ان رواج کي؟ 

۽ هئن سڀني ڳالهين جو مكيہ حوالو, پاڪستان ڇو ٿو بڻجي؟ جنهن لاءِ چيو 
ٿو وڃي تہ عقيدي جي آزادي لاءِ حاصل ڪيو ويو آهي., پر غلامر بٿجي وياسين 
نفرتن جا. اڪيچار نفرتون, ليکي ۽ حساب کان چڙهي ويل نفرتون! مهانڊن جي 
مريادا ئي مري وئي آهي. 

۽ نفرتن جي اها ڪا هڪ حد ب ڪانهي, جتي اچي هئن پنهنجي لاءِ سرحد 
قائمر ڪئي هجي. هر ماڻهو, آفيس, گهر, بس ه, هوٽل تي ۽ ڪچهريءَ مر نفرت 
جو جيئر جاڳندو نمونو آهي. سياسي يا مذهبي گروھ, ڪجھ نفرت پيدا ڪرڻ جا 
ڪارڻ کڻي. هزارين يا سوين نفرت ڪندڙ ماڻهن مر اجتماعي نفرتي جنون پيدا 
ڪري هڪڙي يا ٻن ماڻهن جي راڪاس قيادت جو کاڄ بنجڻ لاءِ تيار ٿين ٿا. ۽ 
محبت ڪرڻ وارا, يا محبتن جون ڳالهيون ڪرڻ وارا نڌڻڪا, غيرمنظہ, چريا ٿيا 
گهمندا وين. 

هي روڍن رستن تي جيڪا ُرئفڪ پئي هلي, نفرت ج.و شاهڪار آهي. 
هرڪو پاڻ کان پڇي ڏسي ت ائين آهي يا نُ؟ 

ڀرسان گذرندڙ سائيڪل واري کان وٺي پجيرو واري تائيئن, هڪ ئي لحي 
لاءِ پر جيڪم خيال پيدا ٿئي ٿو سو ڇا آهي؟ آخر ڇو هر ماڻهو ٻئي کان اڳ مر 
نڪرڻ لاءِ آتو آهي. نيٺ اهو ڪهڙي مصالحي جو ٻرڪر آهي؟ 

ٿئي هي ٿو ت اخلاقيات, مذهب, نظريا, سياست, ادب, دانشوري, صحافت 
سڀ جا سن سان جي مٿئين تھ (1]18175111101118ا5) جا حصا آهن. انهن جا 
عڪس,. رنگ ۽ اظهار آهي ٿيندا, جيڪي سماج جي هيٺئين تھ -10 11 1111118) 
1 لا جج ار اه ويرك اي حټججن 
شريانين هم موجود هوندو! پاڪستان جي معيشت, جنهن ۾ روزگار, دندو ۽ گذر 
سفر ڪرڻ جو سڄو نظامر اچي وڃي ٿو, اهوئي فاسد مادي آهي. جيڪي مٽئين 
تھ يا جوڙجڪ جي اخلافيات, مذهب ۽ سياست مم نفرت جو روپ ڌاري نڪري ٿو 
اچي. ۽ ان لاءِ سياسي پارٽيون ذميوار آهن, جن کي عوامہ جي منظمِ ڪرڻ جو 
ڪم سونپيل آهي ۽ ٻيا آهن, حاڪمر ڏولا جيڪي عوام جي غيرمنظمہ هئڻ جو 
ڀرپور فائدو وٺي. عوام کي پان کي ڏينهون ڏينهن اڳتي ذڌڪي رهيا آهن ۽ ماڻهن 
جي اڪثريت انهن ڳالهين جي گهري شعور کان خالي ٿي هڪٻئي جي چڇچڪي 
رهي آهي. خود پنهنجو پاڻ کي چڪي رهي آهي ۽ ٻين لفظن مر کرڙ پکيءَ وانگر 
بچن کائتي آهي, ڇو ت آهي تباهيون ت ايندڙ نسلن ڏي وڌي رهيون آهن. 
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روس جي اندر ڪميونسٽ پارٽي تي پابندي لڳڻ, ماسڪو مان ڏاٽي ۽ 
هٽوڙي واري جهنڊي جو لهڻ ۽ ليئن ۽ ڪارل مارڪس جي مجسمن کي بي عزت 
ڪرڻ سان ڪميونسٽ تهذيب جي زوال جو وڏو حصو مڪمل ٿي ويو. اڳ ۾ 
هيئن ڪڏهن نہ ٿيو آهي ت ڪنهن نظرئي جا پوئلڳ پاڻ اين بيهي پنهنجي نظرئي 
کي دفن ڪن, جيئن ڪميونسٽ پارٽي جي سيڪريٽري جنرل ميخائل گورياچوف 
ڪيو آهي. کڏوگڏ هڪ ضابطي ۽ نظامہ کي باضابط طور ٽوڙڻ سان گڏ ئي 
ڪجھ رياستن ماسڪم کان پنهنجي آزاديءَ جو اعلان ڪري ڇڏيو آهي. 
يوڪرين, ايسٽونيا, لڎوئينيا ۽ بائلو رشيا وارن اڳ ئي ڪميونسٽ پارٽي تي 
پابندي وجهي ڇڏي هئي ۽ آزاد ب پاڻ کي پاڻ ڪيو اٿن. 

هڪڙي ئي هفتي اندر تبديليون طوفاني رفتار وُي هلي پيون آهن. گورياچوف 
جو اقتدار ويو. وري ٻاهتر ڪلاڪن مر بحال ٿي ويو ۽ جڏهن واپس آيو تہ اڳ کان 
اڳرو ۽ گهڻو مضبوط ڏسڻ ۾ر آيو پر اڃا ٻيا باهتر ڪلاڪ ن ٿيا ت هو ٻڙيءَ جي 
پد کي وڃي پهتو ۽ روس جي پنجاب صوبي رشيا جو اڳواڻ يلسن اصل معنيٰ ۽ 
مفهومر مر طاقتور ترين ماتهو ٿي اُڀري آيو ۽ آمريڪا ڄڻ ت ان سموري ناٽڪ 
ذريعي ڪميونزہم کي هروڀري جو ۽ جمهوريت دشمن کٽراڳ ثابت ڪري ختمر 
ڪري ڇديو! 

اهو سڀ ڪجھ جيڪو بہ ڏينهن اڳ تائين ٿيو ان لاءِ آمريڪي صدر جارج 
بش بنا ڪنهن لڪ لڪَاءَ جي چيو هي ت آهي سڀ جو سڀ آمريڪي مفادن 
مطابق ٿيو آهي. هاڻي جارج بش کي تڪليف ڪرڻ جي ب ضرورت ن رهي, جو 
کڻي چوي ت ڪميونزم جو خاتمو دنيا جي امن ۽ عالي جمهوريت جي مفاد وٽان 
ٿيو آهي. بلڪل نُ! عين آمريڪي مفادن وٽان ۽ آمريڪي مفادن جي اها خدمت 
ڪميونسٽ پارٽي جي سيڪريٽري جنرل ايڏي حد تائين ڪئي جو پاڻ تان ان 
عهدي جو كنگهڻ ب لاهي ڇڏيائين. 

لطيف سائين چيو هو: 

”ڪريان هوند ايئن, جيئن ڪميٹڻي ڪان ڪري, 
پر نالو سندو نينهن وري ڳنهندي ڪا نت ڪا.” 
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پر گورياچوف, ”ڪريان هوند ايئن!” واري اُڌمي تي عمل ڪري ڇڏيو. هاڻ 
ڪميونزهہ, ڪنهن نينهن جر نالو ناهي., پر لامحدوڊ سامراج جي هٿان زخم کائي, 
چُڙي ساھ ڏيندڙ شيءِ ٿي هليو ويو. باقي بچيو آهي چين جنهن سان اڳ ئي هٿ 
ڳنڍيل هئا, پر هاڻي مُهي سنبري کيس مت ڏني ويندي ۽ تيستائين ان حالت ۾ر بہ 
کيس سيدن جي پاڙي مر ڀنگي وانگر ڪري رکيو ويندو. 

ڪميونزم, 8468 1ع مم ڪارل مارڪس جي لکيل مختصر تحرير 
'ڪموينسٽ پڌرنامو' کان وٺي 24- آگسٽ 1991ع تائين هڪ نظرئي, رومانس ۽ 
نينهن جو نالو هو. هڪ باضابطا نظرئي هجڻ ۽ وريِ ان جي رياستي اقتدار واري 
شڪل اختيار ڪرڻ جا جيڪي ب اگهڻ ٿي پئي سگهيا, سي منجهس هئا. 
مهاپرش ليکڪ ليو ٽالسٽائي, ڪميونسٽ نظرئي جي موجودکي مر ئٿي ڪتاب لکيو 
هو ت, 'نيٺ ڇا ڪجي؟' جنهن تي ڪميونسٽن کيس ڏوڪيو ب هو, تڌ جڏهن 
ڪميونز جهڙو نظريو موجود آهي, تڏهن نيٺ ڇا ڪرڻ جهڙي مونجهاري مر پوڻ 
جي ڪهڙي ضرورت آهي. روسي انقلاب جي شروعاتي ڏينهن تي لکيل ناول 
'ڊاڪٽر زواکو' مر ڳاڙهي انقلاب کي قائہِ ڪرڻ جي مرحلي تي احساسن جي 
مٿان گهوڙا گهمائي ڇڏڻ جي نئين شڪل سڏيو ويو. پر تڏهن ب نخرئي جي نواڻ 
جو رنگ ختمر نہ ٿي سگهيو, ڇو ت شولوخوف جي تحريرن 'ڊان وهندو رهيو' ۽ 
'ڪنواري ڌرتي اُٿلي پئي' ۽ ٻيون اڪيچار تحريرون دنيا جي اڳيان نوان احساس 
۽ اُمنگن جا سيٽ کڻي آيون. وجودي ليکحڪ نڪاس ڪارنتا ڪيس جي ناول 'زوريا 
دي گريڪ ' جو هيرو, 1917ع واري انقلاب جي عرصي ۾ ماسڪي گهمڻ ٿو 
وڃي ۽ اتي جي ٻولي. توڙي اشارا نٿو سمجهي تہ هڪ ريبگارڊ جو بالشويڪ 
سپاهي. رائيفل پاسي تي رکي, رقخص ڪري کيس سڄي انقلاب جي ڪهاڻي ٻڌائي 
ٿو. ڇا اهيى سڀ ڪجھ هڪ ٽئون نينهن ن هو, جنهن لاءِ اڳتي هلي چلي کان وي 
جپان تاين لکين ڪميونسٽن پنهنجون جانيون ڏنيون؟ 

پر هيءَ حقيقت اَهي ت اهو نينهن هاتي ٿُٽي پيو آهي. ٿُٽل کي ٽاڪو نٿو 
لڳي. شيون, ڳالهيون, نظريا ۽ عقيدا پراڻا ٿيندا آهن. پاڻ کي قائمر ڪندا آهن, 
ڄمائيندا آهن ۽ رياستي اقتدار دنيا جي هر نينهن, هر عشق ۽ عقيدي جو دشمن 
ٿئي ٿو, پر گڏو کڏ اُهو جنهن نظرئي جي گهوڙي تي چڙهي ٿو هلي هڪ ڏينهن ان 
کي بہ منڊو ڪري, ٿڪائي ماري ٿو ڇڏي. 

بي عالي لڙائي وقت مارشل اسٽالن, ڪميونزمہ م ويساھ رکندن, پر ان جي 
اندر جي آنزادي مانڻ جي حواهشمند مارشل ڏيڌو کي يوگوسلاويا مر ڌڪ پٽايا ۽ 
ڪوڙ آس,“ ٿي ِ کيو جنهن ڪري 'سڄي دنيا جا مزدور متحد ٿيو.' واري نعري 
جي رومانس کي ڌڪ لاڳو. پر ٽڏيٽو خوڊ اقتدار جي مسند تي ويٺو ۽ غيرجانبدار 
عالي تحريڪ جهڙي 'ٽريڊ يونين' جي بانين مان ٿيو, تڏهن بہ سندس ساٿي ۽ نائب 
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صدر ملاون جلاس کانئس ڀڄي وڃي آمريڪا مر پناھ ورتي ۽ ڪميونزم جي 
غيرطبقاتي سماج اڏڻ واري دعويٰ خلاف ڪتاب لکيائين: 'نئون طبقى'. اهو نئون 
طبقو ٽيڪنوڪرينس, ڪاموراشاهي يا رياستي مشنري ئي هو ۽ اها آهي ب 
حقيقت. هن نظرئي جي ڄمار لڳ ڀڳ ڏيڍ سؤ سال ۽ اقتداري تجريي کي اُوڻااسي 
شال *يا: ڪجٿابي بظري. لف ۽ال هن اجناڻ اجار اين لت نيو آفتن. 
پر ان جي عمل م اچڻ واري عرصي کي سندس ڪاميابي يا ناڪامي جو پئمانو 
ضرو بٿايو ويندو. ۽ ان جي ناڪامي مر ان شعور جو روڌديڪ حصر آهي, جيڪو 
خوڊ ڪميونزهِ جي گاڏي تي چڙهي آيو. هن نظرئي هڪڙا آدرش ڏنا,. جيڪي 
عمل مر پورا نہ ٿيا. دٻاءَ کڻي ٻاهريون ۽ سامراج جو هو, جنهن پهرٿين ڏينهن کان 
کيس هٿيارن جي ڊوڙن مر شامل ڪري ڇڏيو ۽ باقي آدرشن کي نظرئي جي قائہ 
.3 ڊگهي عرصي تائين قريان ڪيو ويو. جنهن جي ڪري ماڻهو ٿڪجي 
پيا ۽ ان گڪاوٽ کي سامراج پنهنجي ڪمر آندو. 

پر ياد رکجي ت روس مر ڪميونزمہ جو زوال, مارڪسي جدلياٽ جي هن 
بنيادي اصول جو ثبوت هي ت تبديلي کي بقا آهي. هن وقت سرمائيداري کي بي 
ڪا للڪار ڪانهي. پر جتي سرمائيداري عروج ڪري چڪي آهي. اتي جا ماڻهوي 
ان گهوٽالي جو شڪار آهن, ت زندگيءَ جون سڀ لذتون ت حاصل ٿي ويون, هاڻي 
ڪيڏانهن وڃجي. ان سوال جي جواب مر آمريڪا جا ڇھ هزار ماتهو هر مهيني 
خود ڪشي ڪري رهيا آهن ۽ ان 000 
ڪونهي. هتي هڻي اهو ڪيو اٿن جو خود ڪشيءَ جي عمل کي سىؤلو بتائن 
بڪتان بنا لكم.! 

عالي لاڳاپن جي ڏس مر جڏهن ڪميونزمہر ڪانهي تڏهن ڪميونزمر خلاف 
صف بندي ڪري گڏجي وڙهندڙ قوتون هڪ ٻئي جي تڪرارن ڏانهن موٽ 
کائينديون. ڇو ت هاتي لازمي طور تي ڪميونزم منجهان جيڪو خطرو هو لهي 
ويو. ان ڪري بيخوف نفعي خوري اڳتي وڏڌندي ۽ هن وقت هڪ ٻئي کي مبارڪون 
ڪي اي ڻا 
لڳندا. 

اچ ٣ج‏ 1997 
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امحات. قرض ۽ تين نبا 

گذريل ڪيترن سالن کان اولھ جا ڪيئي ماهر ۽ اڻ ڄڻيا ادارا مختلف 
ڪانفرنسن, سيمينارن ۽ ٻين بين الاقوامي اجتماعن مر اهو الزامر لڳائيندا رهيا آهن 
تہ ٽين دنيا جي غربت, جهالت ۽ بک جي اصل ذميواري خود ٽين دنيا جي انهن 
ملڪن تي عائد ٿئي ٿي. ان ڏس ۾ر چيو ويندي آهي ت ٽين دنيا جي تيزي سان 
وڌندڻ آبادي جي ڪري انهن ملڪن کي ملندڙ امداد سندن مسئلا حل نئي ڪري 
سگهي ۽ ان لاءِ ٺاهيل بهترين رٿائون بيڪار ثابت ٿين ٿيون. سو انهن ملڪن جا 
ماڻهو غريب کان غريب تر ٿي رهيا آهن ۽ سڄي دنيا جي مسئلن مر واد جو سبب پڻ 
بڻجي رهيا آهن. ان سان گڎڏوگڎ ماحوليات جي محاذ تي بگڑجندڙ صورتحال جي 
ذميواري ب انهن ئي ملڪن مٿان مڙهي ويندي آهي. 

انهن مبين الزامن مر ڪيتري حد تائين سچائي آهي ۽ ڪٿي ڪٽٺي انهن ۾ 
ڪوڙ جي آميزش آهي, اهو ڄاڻڻ لاءِ پوري صورتحال جو تاريخي. سماجي, 
سياسي ۽ معاشي تناظر مر جائزو وٺڻ اوس ضروري آهي, ڇاڪاڻ ت انهي 
جائزي جي نتيجن مان ئي ٽين دنيا جا ملڪ پنهنجي لاءِ ڪا راه عمل اختيار 

ٽين دنيا جي گهڻن ملڪن جي ويجهي تاريخ تي نظر وجهبي ت چئي سگهجي 
ٿو ت انهن ملڪن کي آزادي حاصل ڪئي اڃا چند ڏهاڪا مس گذريا آهن. ان 
کان اڳ آهي ملڪ اڻ سڌي طرح مغربي طاقتن جي بينڪيتي نظامر جو حصو هئا 
۽ انهن جي بدترين اقتصادي استحصال جو شڪار هئا. غور ڪجي ت ٽين دنيا 
جي اڄ وڪي غربت ۽ انهي غربت جي نتيجي مر جنمہ ويُندڙ جهالت ۽ پسماندگي جو 
اصل رشتو بيُڪي دور سان ڳنڍجي ٿو, جنهن جي شروعات اڄ کان پنج سق 
ورهي اڳ ٿي هئي. اڄ ٿين دنيا جا گهڻا ملڪ جنهن بدحالي جو شڪار آهن, ان 
جي شروڪعات 1492ع ۾ انهي ڏينهن ٿي هئي, جڏهن اسڀين جا فاتح شاھ فرڊيننڊ 
۽ راڻي ازابلا هڪ اٿيلين, ڪرسٽوفر ڪولبس کي هندستان جو هڪ نئون ۽ 
مختصر واپاري رستو دريافت ڪرڻ جي عزمِ سان بحري سفر تي روانو ڪيو. ۽ 
هو هندستان پهچڻ بدران آنئين دنيا' مر وڃيٰ نڪتو, جنهن کي اڄ اسين سڀ 
يڪ تال اڪ 10 

اسپين جي پهرين بيُڪيت اتي قائمِ ٿي, جنهن کان پوءِ يورپ جي مختلف 
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سلطنتن اوڀر سان واپار ڪرڻ م مختلف علائقن مر پنهنجون بيُڪيتون قائمر 
ڪرڻ لاءِ پنهنجي ملاحن کي نوان نوان واپاري گس دريافت ڪرڻ تي راضي ڪيو. 
اهو ڪو اتفاق ناهي ت 1492ع کان فقط چار سال پوءِ جان ڪيبٽ ۽ سبسٿائن 
ايشيا جو نئون واپاري رستو دريافت ڪرڻ لاءِ روانا ٿيا ۽ رڳو ڇهن سالن کان پوءِ 
يعني 1498ع ۾ واسڪوڍي گاما هندستان مر مالابار جي ساحل تي لٿو. اها 
مغربي ملڪن جي ملڪ گيري جي هوس هئي, جنهن اوچتو چند سالن اندر نوان 
بحري رستا دريافت ڪرايا ۽ پوءِ ٿورين صدين اندر انهن ملڪن جي بيُڪينن ۾ 
اضافو ٿيندو هليو ويو ۽ ساڳي رفتار سان سندن خزانا ڀرجندا ويا ۽ انهن جي 
اقتصادي صورتحال ايتري مستحڪر ٿي وئي جو علمر ۽ هئر, سائنس ۽ نين نين 
ايجادن جو هڪ اڻ کٽ سلسلو انهن ملڪن مم شروع ٽي ويو, جنهن جون 
بهارون اڄ اسين ويهين صديءَ جي ٻڄاڻي تي ڏسي رهيا آهيون. ۽ اهو اسان جي 
ئي دولت مان حاصل ٿيل سياسي, سائنسي, اقتصادي ۽ ٽڌيڪنيڪي اقتدار آهي, 
جنهن جي نشي سان سرشار ٿي پهرين دنيا جا ڪيئي ماهر اسان جي غريت ۽ 
مفلسي جو ذميوار اسان کي ئي ٺهرائين ٿا. انهي رويي تي فارسي جي اها سٽٿ 
باد ٿي اچى ت: 

7 جُ لاوز است دزدي ك ايك خراغ:داارد 

تازن انگن اکرن موجب هر سال ٿين دنيا مر وذيڪ سٺ لک هيڪڏر زمين 
پوک لائق نٿي رهي. پيئڻ ۽ پوک لاءِ استعمال ٿيندڙ پاڻي جا ذخيرا شديد الودگي 
جو شڪار ٿي چڪا آهن. دريائي ۽ سامونڊي مڇين جون سوين جنسون اآلودگي 
جي ڪري, نيست ۽ نابود ٿي چڪيون آهن. زميني ۽ فضائي آلودکي جانورن جي 
ڪيترين ئي جنسن کي ڳگهي چڪي آهي ۽ خود انسان جي زندگي ۽ صحت دا تي 
لڳل آهي. 

هڪ رپورٽ موجب ٽين دنيا جا چاليھ ڪروڙ ماڻهو ناقص غذا ۽ طبي سهولتن 
جي اٿهوند سبب قسمين قسمين بيمارين م ورتل آهن ۽ موت جي اوسيئڙي مر آهن. 
جڏهن ت هر سال اسان جي ملڪ جا هڪ ڪروڙ چاليھ لک ٻار پنجن سالن جي 
يز ان اڳ ٬ئي/ماريناويئن.‏ تملا تہ ٽين دنيا جي هلاڪتن ۽ عذابناڪ زندگي جي 
الناڪ ڪهاڻڻ سان پهرين دتيا جي ماهرن جون رپورٽون مرتب ٿينديون آهن ۽ 
انهن ئي ماهرن جي رپورٽن جي روشني ۾ مغريي ملڪ ۽ ادارا نين دنيا جي 
مختلف ملڪن کي امداد ڏيندا آهن. 

انهي امداد جي حقيقت بہ ڏاڍي منجهيل ۽ فريب سان ڀريل آهي. حقيقت هي 
آهي تہ ڪروڙين اليڻ سي امداد سان گڏ جيڪي شرط هوندا آهن, اهي امداد 
وصول ڪندڙ ملڪ کي اڳ جيتروئي غريب ۽ خالي هٿين رکن ٿا. گهڻا امدادي 
پروگرامر انهي ”977 شروع يدا ين انهي امداد مر استعمال ٿيندڙ سامان 
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۽ خدمتون ان ملڪ کان ئي حاصل ڪيون وينديون. 

اهڙي ريت سٺ کان ستر سيڪڙو ۽ ڪڏهن ڪڏهن ت اسي سيڪڙو رقهم 
امداد ڏيندڙ ملڪ جي ڪمپنين کي سامان جي خريداري جي مد ۽ سندن ماهرن 
جي پگهارن جي شڪل ۾ واپس موٽي ملندي آهي. ساڳي طرح هڪ معمول جي 
ڳالھ اها ب آهي ت اولھ م جيڪڏهن ڪا ٽيڪنالاجي بيڪار يا خطرناڪ ثابت 
يي 1 ان ني با ٻي: مجقوظ ندايڪڌا لي ورت ٿن ات ربا ڪ درڪتااضي 
تحت ڪمر ڪندڙ پلانٽ تلف نٿا ڪيا وڃن, بلڪ اهي وري ٽين دنيا جي ڪنهن 

ملڪ مر لڳايا وڃن ٿا, جيئن پنهنجا ماڻهو ۽ پنهنجي فضا محفوظ رهي. مثال طور: 
اوله کي جيئن ئي خبر پئي تہ ڪلوروفلورو ڪارين (سي ايف سي) جيڪا 
ريفريجريشن انڊسٽري ۾ر استعمال ٿيندي آهي, سا اوزون جي غلاف لاءِ خطرناڪ 
000 سي ايف سي ٿيار ڪندڙ سمورا پلانٽ بند ڪري, 
هي ين هشدييتا نك وڪيو: ڪي ڊيا ته يڪين اوزرڙ يا اغلات نزباد 
ٿين تہ ڀلي ٽين دنيا جي ملڪن مر ٿين, اولھ وارا پاڻ محفوظ رهن. 

مسئلو ٽين دنيا کي ملندڙ ڪنهن بہ قسم جي امداد جو هجي يا ڊگهي مديٰ 
وارن قرضن جو. ان کي وڪر.و ڪيل ڪنهن ٽيڪنالاجي جو هجي, فصلن لاءِ ڏنل 
جيت مار توڙي انسانن جي استعمال مر ايندڙ دوائن جو يا ان کي مهيا ڪيل وڏين 
پگهارن وارن ماهرن جو, انهن سڀني جي پويان اولھ جا پنهنجا مفاد ۽ ان جي 
پنهنجي رٿابندي هوندي آهي. 

اهوئي سبب آهي تہ ڏين دنيا جا ملڪ ڏينهون ڏينهن پهرين دنيا جي ٿورن ۽ 
ان جي قرضن جي بار هيٺان دٻجندا ٿا وڃن. اولھ کان خريد ڪيل بيڪار ۽ 
خطرناڪ ٽيڪنالاجي سندس مسئلن کي وڌيڪ منجهائي رهي آهي. کين اه 
دلاسو ڏيڻ بدران ت سڀاڻي اڄ کان بهتر ٿيندي, ويتر اهي ٽوڪون ڪيون ٿيون 
وڃن ت ٽين دنيا وارن جا مسئلا هئن جا پنهنجا پيدا ڪيل آهن. 

ڊگهي بيُڪي نظام کان ڇوٽڪاري کان پوءِ ڏين دنيا ان منجهيل ۽ پريشان 
ڪندڙ صورتحال مر مبتلا آهي, ا ن مان ڏين دنيا جا سياستدان ۽ رٽابندي ڪندن 
جيترو جلد اها ڳالھ سمجهي وٺن, اوترو جلد هو پنهنجن مسئلن کان ڇوٽڪارو 
پائڻ لاءِ راهون تلاش ڪري سگهن ٿا. 
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-اڇچو ته سماسِس معاصضحو ناصيون!- 


اچو ت سماجي معاهدي جو دستاويز تيار ڪريون. اهو سڏ سنڌيڪا 
اڪيڊمي طرفان ڏنو ويو آهي, هن اڪيڊمي اڍائي ٽن مهيئن جي اندر پنج ڪتاب 
شايع ڪيا آهن, تنهن ڪري سندس سڏ کي گنڀير ٿي ومُڻو پوندو. 

پنهنجي حساب سان نون سماجي معاهدو ڇا هئن گهرجي, جنهن تي حال مر 
ڀروسو ڪري سگهجي ۽ آٿيندي جي ضمانت ب ملي سگهي, اهڙي ڪنهن ضابطي 
ند هئڻ ڪري حال بڇڙا ٿيا آهن. 1940ع ۾ جڏهن پاڪستان جو ٺهراءُ تيار 
ڪيو وبو, تڏهن ان کي هڪ نئون ملڪ ٺاهڻ لاءِ سماجي معاهدي وارو دستاويز 
ئي سمجهيو ويو, پوءِ ان جا پنهجا ٺاهيندڙ ڦري ويا ۽ بنا ڪنهن بااختيار منظوري 
جي هان هڪ فرمان مڙهيو ۽ ان کي نظريہ پاڪستان سڏيائون, جنهن جي چئن 
پنجن جملن جيتري وصف ب اڄ تائين ن نٺاهي سگهيا آهن, پر ڪو سوال ٿو 
ڪري تہ ڇا آهي., اهو نظريہ پاڪستان؟, تہ هو پاڻ مر صلاحون ڪن ٿا ت سوال 
ڪرڻ واري کي سزا ڪهڙي ڏجي! پر خير اها حاڪمن جي پنهنجي سوچ آهي, 
تنھن ڪري هڪڙا ڪي جوان ۽ بنياد ٺاهيون جن تحت پنهنجي حال ۽ آٿيندي جي 
خبر هئڻ گهرجي ۽ عوامر جي هٽ مر هڪڙو ڏائمہ ٽيبل اچي پئي ۽ کيس خبر هجي 
ت سندس اڳيان ڪا منزل ۽ مراد آهي ۽ ڪن حاوي ۽ طاقتور ٽولن جي مرضي ۽ 
منشا مطابق زندگيون زيان نہ ٿيڻ گهرجن. 

فرانس جي انقلاب کان پهريائين اتي جي هڪ ڏاهي روسو, سماچي معاهدي 
جي وصف بيان ڪئي هئي, ۽ اها وصف فرانس جي ماڻهن کي هڪ نتيجي تي 
ٺاٺ لڳ ڳا ٿي ماجنا جظاهدي کي مل آڻڻ لاءِ:اثاڊ جي ماڻهين 
انقلاب آندو, جنهن جي روشني يورپ کي منور ڪيو ۽ جتان حااڪميت متعلق سڄي 
فيصلي کي آخري ۽ قطعي قيصلي سمجهڻ ۽ ان تي عمل ڪرڻ جو ڏس مليو. اه 
ڏس ملندي ٿي دنيا ديواني ٿي, پنهنڃي خوابن جي تعبير هٽ ڪرڻ جي پٺيان 
ڪاهي پئي, اه سڄي دنيا جو گڏيل خواب يي ان 
آدرش, نوان لفظ, نوان محاورا ۽ اصطلاح اچي ويا. پراڻن لفظن ۽ انهن سان ڳنڍيل 
خيالن جي دنيا جو انت اچي ويو. 

انگريز, هندستان جوي حاڪم ٿيو ۽ ڏيهي ماڻهن وٿان, پاڻ ۽ پنهنجي ملڪ 
متعلق فيصلي ڪرڻ جو اختيار ختم ٿي ويو. هي سچ آهي ت اسان واري ننڍي 
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کنڊ جي ماڻهن يعني عوام وٽ ان کان اڳ بہ پنهنجي فيصلي ڪرڻ جو اختيار ن 
هو ۽ اهائي اسان جي ڪمزوري هئي, انگريز پنهنجي ايسٽ انڊيا ڪمپني هڪ 
اهڙي فانون هيٺٰ ٺاهي, هتي اچي قابيض ٿيو هو. جنهن کي پنهنجي سماجي 
معاهديٰ جي پشت پناهي حاصل هئي., انگلينڊ جي ماڻهن هڪ بگهي جد وجهد کان 
پوءِ پاڻ لاءِ سماجي معاهدو تيار ڪيو هو, جنهن جي ٻل تي هو غوراب ڪاهي هتي 
آيا ۽ ڏٺائون ت هندستان جي قومن وٽ ڪو ب سماجي معاهدو. ڪونهي., بس اه 
ڏسڻ جي دير هئي ۽ هئن کي هتي اهڑي ڪا ب مزاحمت نظر نہ آئي جيڪا ڪنهن 
سماچي معافدي جي سگ رکندڙ هجي. ۽ ايئن تمامر سولائي سان سڄي هندستان 
تي قبضو ڪري ويا. 

۽ تاريخ شاهد آهي ت جن ب قومن وٽ سماچي معاشدو ڪون هو, سي سڀ 
ڏسندي ڏسندي غلامر ٿي ويون, ان طرح بيُڪيت منجهان چند ڇڏائڻ لاءِ ننڍين 
وڏين قومن جڏهن آزادي کي پنهنجي سماچڃي معاهدي جو پهريون اصول بڻايو, 
تڏهن ئي سمورين بيُڪي قوتن کي نيٺ پنهنجي حاڪميت جو سامان ويڙهڻو پيو. 
روسين سوشلزمر کي پنهنجو معاهدو بڻائي راز شاهي کان نجات حاصل ڪئي, 
نهن هاڻ :پء ډنډا جن آهيان سي مانيداري اخ متبادل تد؛اضيٰ ډفب ۽ هر ڪو پاڻ 
متعلق فيصلو ڪري پنهنجي منزل ڏانهن وڌڻ لڳو. پر مُني صديءَ جي ڊوڙ ۾ 
سوشلزمہ کي سرمائيداري سياسي طور سهڪائي وڌو ۽ سوشلزم جي اڳواڻ 
ملڪ روس,. ڊوڙ ۾ر پويان پير ڪيا. سوشلزهمہ جي سياسي زوال کان پوءِ ان جي 
ناڪاميءَ متعلق جيڪو اهم ترين سوال اڀريو آهي, سو انساني نفسيات سان 
ڳانڍاپيل آهي. ماڻهو آخر ايڏي ڇتي شيءِ ڇو آهي؟ صدين جي تجرين کان پوءِ 
سوچي. جن اهر ترين نتيجن تي پهچي ٿو ۽ انهن کي عمل مر آڻڻ لاءِ وڏيون 
قريانيون ب ڏئي ٿو ۽ پوءِ هڪ ڏينهن پنهنجي ناڪاميءَ جو اعتراف ڪري ٿو. 
مذهب تہ سٺ.و آهي, نظريو تہ عاليشان آهي, فڪر ت زيردست آهي., پر ان کي 
هلائڻ وارا صحيح ن آهن! هڪڙيون چڱايون هٿ ڪري, انهن کي ماڻي ۽ نيٺ 
بخراڊ ڪزي اش ٿا اڪڍين .يتا اها اليو چو پنهنجن هان باد لاڄغؿبت 
کائڻ جي ڪا تاريخي موالپائي آهي؟ هر نشو جڏهن لهي ٿو ت جوابدار ماڻهو پاڻ 
ٿيو بيو آهي! 

سند, عالي وايومنڊل جي انهن اثرن جي گهيري ۾ آهي ۽ مڪاني طرح 
پاڪستان, جنهن جي ڃوڙجڪ مر اها شامل آهي., معقولين جو قبرستان ثايت ٿيو 
آهي, ۽ ان جي حڪمرانن ڪڏهن بہ سندس احترام نہ ڪيق آهي, اهڙو ملڪ 
جنهن جو پنهنجي حڪمرانن وٺُ احترام ناهي ۽ اهڙي دنيا جنهن م سرمائيداري 
جي متيادل طور سوشلزم پوئتي موٽ کادي آهي ۽ هڪ ٽي وڏي طاقت مرضيءَ 
جي مالڪ ٿي ويٺي آهي. يقيناً سنڌ کي پنهنجي هڪ ضابطي جي ضرورت آهي 
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جيڪو بقا ۽ ترقيءَ جي ڊور مر اسان جي آٿيندي جي رٿا رکندڙ هجي ۽ جنهن کي 


سند مر سماجي معاهدي جو ڇڙوڇڙ مواد ججهو موجوڊ آهي, پر هن کان اڳ 
مر فقط سياست جي حوالي سان, ان جي ڪن حصن ۽ ٽڪرن تي تڪرار ذريعي 
ڳالهيون ڪيون ويون آهن. عوامي سطح تي وحدت الوجودي تصوف هڪ لحاظ کان 
۽ هڪ عرصي جي گهرجن پٽاندر سنڌ جو اهڙو سماچي معاهدو هو. جنهن کي 
شعوري ۽ منظهر فڪر جي درجي تي پهچڻ ئي ن ڏنو ويو, اهو اڄ ہ اسان جي 
مضبوط دليلن جو سرچشمى آهي ۽ انساني حقن جي عالي پڌرنامي جو روح ۽ 
جوهر مهيا ڪري ٿر پر ڪو ب جوهر, جيڪڏهن جوهر هئڻ کان اڳتي نٿو وڌي 
سگهي ت اهو سماجي زندگي جي گهرجن کي پورو نٿو ڪري. شاھ عنايت شهيد 
جهوڪ واري لطيف سائين, خواجا محمدزمان ۽ سچل سرمست وحدت الوجودي 
فڪر ذريعي سند جي عوامي مزاج کي سهپ ۽ رواداري وارو ٺاهڻ مر خاصق 
ڪردار نباهيو, پر عوامہِ جي اڳيان جيڪي ترت خطرا هئا ۽ اڄ تائين ب موجود 
آهن تن کي پٺتي هٽائڻ مر ڪوب عملي ڪردار ثابت نہ ڪيو. جديد دور مر جناب 
جي ابہ سيد اهو ماڻهو آهي جنهن پنهنجي سرگرهِ سياست جا بنياد ان وحدت 
الوجودي تصوف تي رکيا ۽ سند جي نئين هي جي سياسي ڪارڪن ان هثيار 
سان هٿياربند ٿي ملان جي تنگ نطري ۽ وڌيري جي حبريت پرستي خلاف 
سوچيو ۽ ڪنهن حد تائين ڳالهايو ب, پر سيد جي عملي سياست بہ نيٺُ سندس 
ئي صوفي آدرش کان پرانهين رهڻ سبب ساڳي دوئي جي شڪل اختيار ڪئي, 
جنهن جي گنجائش وجود جي وحدت ۽ ايڪائي واري مفهوم مر ناهي, تنهن ڪري 
جي ايه سيد بہ تصوف کي سنڌ جي آئيندي واري نئين سماجي معاهدي لاءِ ڪچو 
مواد هئڻ جو ورجاءُ ڪيو. 

جڏهن انتماپسندي پنهنجي منطقي انجامر تي پهتي تڏهن ممتاز علي ڀٽي سنڌ 
جي تَري حق «اري مطالبي کي ائيني محاوري 'ڪنفيڊريشن' جو نالو ڏنو ۽ فَري 
کڻي انهن جي كچي ورتي جن پاڪستان شهراءُ بحال ڪيو هىق, پر اهو 
ڪنفيڊريشن وارو نعرو سماجي معاهدي جي فقط هڪڙي شق آهي, ڇ.و ته 
سياست, سڀ ڪجھ ناهي ۽ اها سماج جي رڳو هڪ سرگرمي آهي, ان ڪري 
باوجود ان جي تہ سند جي ماڻهن هن مطالبي کي صحيح سمجهڻ جي باوجود, سند 
نيشنل فرنٽ کي اڃا پنهنجي ووٽ سان نہ نوازيو آهي. 

ٽين طرف سند, دانشوراڻي سطح تي سوشلزمر جي فڪري سگھ مان لاڀ 
حاصل ڪرڻ تان هٿ ن کنيو آهي, بلڪ دليل ڏيڻ ۽ پنهنجي حقن ۽ نظام بابت راءِ 
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جوڙڻ مر ان کان گهڻي مدد حاصل ڪئي آهي. 'پورهيتن جي آمريت" 'سڄي دنيا جا 
پورهيت هڪ ٿيو.' يا اهڙا هڪ ٻ سوشلسٽ نعرا جيڪڏهن هاڻي پنهنجو مدو 
کائي چڪا آهن تہ ڀلي کائن, پر سوشلزمر پنهنجي فڪري سگھ سان ماڻهوءَ جي 
تخليقي عمل لاءِ ڪمڪ پهچائيندي رهندي- تنهن ڪري سماجي معافدي لاءِ 
تصوف وانگر ڪڄي مواد طور اها ب موجود آهي. 

جمهوريت, پاڻ هڪىي آدرش آهي ۽ اها ايڏو وت ۽ ڦهلاءَ رکي ٿي جنهن کان 
پاڪستان جي توهين ڪندڙ حڪمران ڏولا بيحد ۽ بي انتها ڊنل آهن ۽ هئن واٽَ 
اها ورتي آهي تہ زماني سازي لاءِ نالو جمهوريت جو ومُجي پر ڪجي سڀ ڪجھ 
اهوى جنهن سان جمهوريت جو روح رانڀوڏجي ۽ ماڻهن کي خوڊ پنهنجي جائز طاقت 
کان نفرت ٿئي ۽ هو پنهنجي جمهوري حق واري دعويٰ متعلق نااميد ٿي مايوس ٿين 
۽ حڪمرانن کان بہ وڌيڪ خوفناڪ لاقانونيت واري واٽ تي هليا وڃن. تنهن 
هوندي ب پاڪستان جو سياسي تڪرار جمهوريت دووستن ۽ جمهوريت دشمنئن جي 
وچ مر جيئن جو تيئن موجود آهي. هڪڙو مضبوط رايو هي اڀريو آهي ت پيپلز 
پارٽي کي جيڪڏهن عوامِ جي ووٽ سان حڪومت مر هلڻ ڏنو وڃي ت ان جي 
جمهوري روين مر پسماندگي, کيس بہ ختمر ڪري ڇڏيندي. اهو ڪم جيڪو نہ 
مارشلائون ڪري سگهيون ۽ ن غلام اسحاق خان ۽ ڄامر صادق علي ڪري 
سگهيا, سو اها پاڻ ڪندي- ڇو تہ ان وٽ ب جمهوري ادارا ڪونهن. ان جي 
فضرلبت هنڪري اما آهي اڊ موا ڃس ناه ات اكيس حاصنلن آهئ ۾ڊيٰو ان 
کيس برداشت ن ٿو ڪيو. وڃي. ان ڪريِ هي خود عوام لاءِ وقار جو مسئلو بنجي 
يو آهي. ن ت پيپلز پارٽي جيڪڏهن عوامہ جي ٽريڊيونين وارو ڪردار ادا ڪري 
تت حڪومت ڪهڙي ڏاڙهي آهي! پر ڇا ڪاڻ ت خيال هي آهي تہ ٿوري گهڻي 
جيڪا ب چڱائي ٿي سگهي, سا حڪومت ملڻ کان پوءِ, تنهن ڪري زور سڄو 
اقتداري سياست تي ڏيڻ گهرجي= تنهن ڪري خود اها پيپلنز پارٽي واري 
جمهوريت بہ سماجي معاهدي واري گهر ج کي پورو نہ ٿي ڪري ۽ عوامہ جي 
ذهنيت, اتي اچي مختصر ٿي آهي ت ڪڏهن ٿو وارو ملي. هوندي سوندي, 
حاڪمن جي مختصر ٿولي ڏانهن ويٺا ڏسون ت ڪڏهن ٿا پنهنجو پاڻ بڇڙا ٿين 
۽ اسان کي رستو ملي! 

هي مختصر بحٹ ظاهر ڪري ٿو ت نئن سماچي معاهدي جو سامان 
مڪاني سطح تي ٽڙيل پکڙيل نموني یا اڃا ڪڇي مواد طور پاڻ وٽ موجوڊ آهي, 
جڏهن ت عالي سطح تي تمامہ گهڻو اهڙو سامان موجوڊد آهي- پر اسان وارا هٿ 
اهڙا آهن جو جيڪا ٺُهيل مُڪيل شيءِ ٿي هٿ اچي, سا ڪچي ٿيو ٿي پوي- ان 
ڪري بنيادي مسئلو آهي, سماجي معاهدي ڏانهن روين جو. جن تي وڌيڪ بحث 
سڀاڻي. 
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اسان جي روين سان مسئلوو هي آهي تہ سندي سماج ڊٻگهي عرصي کان 
رياستي تخريبيڪاري جو شڪار رهڻ سبب منظه تعليمي عمل کان محروم رهيو 
آهي. وڏيرو اسان جي ماحول جو وڏو ماڻهو آهي ۽ ان جي ضد ۾ر نوڪرين ذريعي 
مختصر رچولو طبقو نُهيو آهي, سو بہ وڏيرڪي سڪي جر ٻيو پاسو آهي. انهن 
ٻن پور وڇوٺي سماجي قوتن جو وريٰ اڳو پوءِ دارومدار وڃي بيٺو آهي مرڪنز 
تي. جنهن جو ڪردار نہ رڳو غيرنمائنده آهي, پر اهو عالي غنڊاگردي ڪندڙن جو 
ڀاڙيتو آهي. جنهن وٽ وطن جو تصور, سواءِ قرلٽ ڪرڻ جي ٻيو. ڪو ناهي, ان 
ڪرين سي مفن گهيڻ :زاري کن تار ران کي ون برست سي اد 

ليڊر کي عايمر کان دار ڪريو, اديب کي سندس پڙهندڙن جي نظرن مر 
ڪيرايو, جيڪو ب مقبوليت يا ٻئي ڪنهن لحاظ کان حاڪمر ٽولن لاءِ ٿُوري بہ 
منّي جو سور بڻجي ان کي ٬ٴخوش'‏ ڪرڻ واري رنگين ماحول مر وٺي اچو ت اهڙي 
ماحول مر ڪير ڪنهن تي اعتبار ڪندو جڏهن ڪير ب ڪنهن تي اعتبار نہ ڪري 
تہ پوءِ سڀني کي سولائي سان موچڙا هڻي سگهجن ٿا. 

اسان جي هڪ ڏاهي ماڻهوءَ چواڻي ت هي سماج غلامہر آهي ”پيرن جي 
خاڪ ", ”ٻانهيءَ جو ٻار”, ”جتين وٽ ويهڻ وارو” ۽ اهڙا ٻيا كوڙ محاورا آهن 
جيڪي غلامي قا رکيو پيا اچن. ان غلاميءَ هم فرد غلام آهي. جيڪو ان غلاميءَ 
وڃي. اهي ڪپڙن مان نڪنل ماڻهو, انائيت جو ڪلچر جوڙين ٿا. هنئن وڏيري ۽ 
پير جي نيازمنديءَ منجهان ت برابر جند ڇڏائي ورتي. پر پوءِ علمر, عوامر, وطن, 
جمهوريت, انسائيت سان نيازمنديءَ کي ب نڏي ڇڏين ٿا. ساڳي وڏيري واري 
وٽ کي لج ڻا رن څنا وت 
۽ دنيا متعلق خاصي سمجھ رکڻ جي هوندي انفراديت پرستي جي خول ۾ رهي ٿو, 
اڻ ري سنج ان نات :پشمائي ان اٿل بش افت! 

پر هيءَ جيڪا روين جي پسماندگي آهي, سا ههڙين حالنن مر اچڻي ضرور 
هئي. تنھن ڪري انهن کان ڊڄڻ بدران واٽ ڪڍتي آهي. جڏهن تشخيص ٿئي ٿي, 
مرض جون علامتون ب سڃاپن ٿيون, تڎڏهن علاج يب ڏکيو ن ٿيڻ گهرجي. ان جو 
علاج ب سماجي معاهدي جي ايجنڊا تي هئڻ گهرجي ۽ ان ڏس مر بنا ڏيکاءَ ۽ غرض 
جي سنڌ گريجوٽيٽس ايسوسيئيشن ج.و جيڪو ۽ جيترو ہ ڪمر آهي, سو منزل 
جي هڪ نشان طور سماجي معاهدي جي عملي (9]1181)) حصي مر شامل 

هن بحٹ جو مطلب هي ٿو ٽي تہ اسان جو معاملو اسان جي اندر, يعني روح 
جو ب آهي تہ روح کان ٻاهر جو ہ. آهي اندر ۽ ٻاهر واريون ٻئي دنيائون هڪ 
ٻئي سان ڳنڍيل ۽ هڪ ٻئي سان ڌڏي وٺ٫ُ‏ ڪندڙ آهن. اندر جي كٿٌل دنيا, ٻاهر 
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واري حيرت انگيز رفتار سان وڍندڙ دنيا سان ڪلهو ڪلهي مر ن ملايو ت قوم جو 

حال ذدڌبرين ۽ بيمار رڍن وارو ٿيندو, جيڪي ڌڻ کان پٺيان, پري, پاڻ کي گهلي 

هلنديون آهن. ان ڪري سماچي معافهدي جو هڪ حصبي تاڃي پيٽي 1111٣8-۱(‏ 

1-6 تي ٻڌل هوندو ۽ ٻيو مٿيون ډانچو (9]1110)1118 511[61). پهرئين 

حصي جي ترتيب جن جزن تي هجي تن جي فهرست هن طرح تجويز ڪجي ٿي: 

1- سماجي رنابنحسي: (سرڪاري ۽ عوامي ذميدارين تي ٻن حصن تي ٻدل) هن 
مر معاشي (زرعي, صنعتي ۽ سروسز شعبن تي ٻڏل). تعليمي ۽ صحت جا اسمر 
ايجنڊا تي آڻڻثًا پوندا, ۽ سموري عوامر کي معاشي تند ذريعي هڪٻئي سان 

2- ثقاقنتي ونابنحاي: هن م قومي ۽ مڪاني ثقافت جو ڦهلاہُ ۽ عالي ثقافت یا 
ساشي جن ترقي نناڻ لامابيل ثقافت سا باڻ لي هنڍڻ::فذقافتن أزأټي نڃ 
حاصلات. 

3- سياسس ونابنحاي: جنهن ۾ سياست ڪرڻ جو نئون يا بنيادي عهدنامو تيار 
ٿئي. جيڪو سياسي قوتن کي اهڙو ضابطو مهيا ڪري, جنهن جي ڀڃڪڙي 
ڪرڻ جي اجازت نہ هجي, ان بنيادي دستاويز نہ هئڻ جي ڪري لاتعداد 
غيرسياسي پرڪار ب سياست جي نالي مر جاري آهن. مثال طور: عوامِ سان 
غداري ڪرڻ, عوامر تي سچوپچو ويساھ نہ ڪرڻ, ۽ عوامر کي فقط ووٽ ڏيڻ 
وقت خوشامدن جا گهيرا ٻدڻ وارو ڪلچر ن هجي. عوام جي صلاحيتن تي 
ويساھ ڪري اختيارن جي مرڪزيت جو مڪمل خاتمو آتي سگهجي ۽ ائين بہ 
نہ ٿُٺي تہ سياست فقط آهي ماڻهي ڪري سگهن جن وٽ پئسو هجي, ڇو ت 
پياست::بيازمالپججتازي ظآفي. 

پاڪستان جي سياسي انتظام جا بنياد ب سماجي معاهدي ۾ مهيا ڪيا 
وڃن, اسان وٽ عليحدكي ۽ آزادي جون ڳالهيون ب ٿيون آهن تہ ڪنفيڊريشن ۽ 

جمهوريت جي رشتٽي مر ڳنڍجڻ جون بہ., قومي آزادي جو حق حاصل ڪرڻ ب 

انتهائي جائز ۽ عالي طرح مڃيل آهي, ت قومن جي وچ مر يگانگت, ڳانڍاپو ۽ اتحاد 

سٺا آدرش آهن. هن وقت غيرنمائنده قوتن جي حاوي هئڻ ڪري انهن ٻنهي 
ڳالهين منجهان ڪجه ب حاصل ٿيل ڪونهي. هڪڙي ڇڙواڳ قسمہ ج.و سياسي 

انتظامر آهي جنهن جي پيڙھ سازش تي رکيل آهي. 

سماچي معاهدي جو سرچشمو يا حوال انساني حقن جي علمي پدذرنامي کي 
جاڳي, 2- ڊسمبر 997٤ع‏ 
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سنڌ, بيقرارين جو اهڙو ٻرندڙ جبل ٿي وئي آهي, جنهن جو لاوا ڦاني, وهي 
پيو آهي. گرہهِ خاڪ سڀني کي ڀڀوت ڪري ڇڎڏيو آهي. چهرا خاڪ سان 
ڍڪجي ويا آهن, مٿن مان ڌوڙ پئي اُڏامي ۽ سڀ ماڻهو هڪٻئي ڏي ڏسي, سوچي 
رهيا آهن ت فلاڻي کي ڇا ٿيو ۽ فلاڻو ڪيئن ٿو ڏسڻ مر اچي! فقط حڪومت ۽ ان 
م ويل ماڻه۔ خودفريبيءَ مر سمجهن ٿا ت سندن چنڊقڦوڪ ٿيل آهي! 

سر جي هن گدلي سينور ۾ جيڪڏهن ڪي لال ڪنول آهن, ت آهي 

ڪردار, پارٽيون ۽ ڌذريون جيڪي سنڌ جي حقن لاءِ جد وجهد ڪري رهيون آهن. 
جن هڙتالون ڪرايون, جيڪي لانگ مارچ ڪري رهيا آهن ۽ جن سنڌ- پنجاب 
سرحد تي ڌرڻو هڻي ويهڻ جا اعلان ڪيا آهن. لڳي ايئن ٿو ت سنڌ, پنهنجي 
احتجاج جا سمورا پرامن طريقا آزمائيندي ۽ قرب, محبت جا, امن ۽ ڀائيچاري جا 
جيڪي ب تير سندس ترڪش مر آهن, سي استعمال ڪندي, پر ڏسڻ مر اچي ٿو, 
ته اڳيان هٺ ۽ تڪبر جا جيڪي اوچا پهاڙ کڙا ڪيا ويا آهن, تن جي مٿان ڊپ 
جهڙو سائو گاھ ڦٽڻ جو ب اَسرو ڪونهي. 

ڪالاباغ ڊئمر رٿّا ۽ بهارين جي اچڻ جا خوني بلڊوزر, هر قسم جي ساڃھ ۽ 
سنڌ جي قومي احساسن کي چيڀاٽڻ لاءِ اڳتي وڌي رهيا آهن. كذوكذ هي صاف 
ظاهر آهي تہ حڪومتي اختيار, سڀ جا سڀ ڏاڍن مڙسن جي اڳيان هٿ ٻڏيون 
گولا غلام ٿيا بيُا آهن. اقتداري فيصلاد ڪندي عوامي. قومي. انساني يا سياسي 
تقاضائن کي کنگهڻ جي حد تائين ب نٿو ڏو وڃي. حالائڪ حڪومت کي سازشي 
انداز م هلڻ جي ضرورت ئي نہ هوندي آهي ۽ ان ه شامل ماڻهن کي طوفان کان 
سامان اندر ڪرڻ واري روش اختيار نہ ڪرڻ کپي. پر لڳي ائين ٿو ت 'آئيندي' ۽ 
'سياسي ڏاهپ' جا اکر همراهر/, جي ڊڪشنري ۾ ئي ڪونهن جو 'جو ڀي هئي. 
بس ي هي ايڪ پل هي' واري متي تي بنھ غلط انداز م عمل ٿي رهيو آهي. پيار ۽ 
محبتن جون گهڙيون ۽ پل برابر اهم آهن, پر حڪومت هلائڻ ڪو ذاتي شوق, 
شڪار نہ هوندو آهي. ان شڪار ۾ر احتياط کان ڪمر ن ورتو ويو ت الائي 
ڪيترين دلين جا هرڻ, چڪور ۽ مور قتل ۽ گهائل ٿي وڃن! 

سنڌ- واسي هڪ اٽل ويساھ تي محڪم آهن ت ساڻن دشمنيون ڪندن, 
اصل مر پنهنجي پير تي پاڻ ڪهاڙو هڻثي رهيا آهن. سنڌ پنهنجي مٿان آيل 
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سموريون مصيبتون اُڪلايون آهن ۽ هي صحيح آهي ت هن وقت جيڪا لٽ مار ٿي 
اخ 5 
مهانگي ۽ هزارين ڀيرا وذيڪ , منظم ۽ لشڪري تباهي جي ڀيٽ ۾ وڌيڪ 
بندوبست واري آهي. پر اُنهن زمانن مر سنڌ تي آيل ڪمهرين مر سنڌي خون شامل 
نہ هو! ٻيون سڀ ڳالهيون پنهنجي جاءِ تي ۽ هاڻي اضافي عنصر رڳو هي آهي ت 
سنڌ کي گهران لڳي آهي. سنڌ سان اٿاھ بي انصافيون ڪندڙن پنهنجي ڦرمار 
منجهان هڪ حصو چنگيءَ طور, گهر جي چور کي ڏيڻ جو بندويست ڪيو آهي. 
هي قطعي طور تي ذاتي نہ پر قومي رايو آهي ۽ ڪوشش هيءَ ٿيڻ گهرجي ت 
جيڪڏهن ماڻهن غلط فيصلو ڪري اهو رايو قائمر ڪي.و آهي تہ پوءِ صاحبن کي 
پنهنجون 'چڱايون' جيڪڏهن هجن ت انهن جا گهوڙا ڊوڙائي, غلط چوڻ وارن کي 
غلط ثابت ڪري ڏيکارڻ گهرجي. ِ‫ ِ‫ 

ڪا 5 يا ات 
مُهيو پر ڪهل بہ نئي پڄي! دانهون ٿا ڪريون, ڳلا ڦاڙي رڙيون ٿا ڪريون, 
احتجاج ٿئي ٿو, مسئلا ٻڌائي ٻڌائي آسمان مٿي تي کنيو ويو آهي, تڏهن ب جواب 
پر اسري :۽ انا يم ول اڊ نٿا ڳالپائن::اليرڙاڻ سنج رس :تنانخن تي 
ٿيندڙ واويلا کي ذاتي دشمنين جو رنگ ڏيڻ لڳن ٿا. رنگ ڏيڻ لاءِ هئن جون 
ايجنسيون ڪوسي پاڻي جا ڊٻا باھ تي رکيون ويٺيون آهن. هر اح ڇي اُجري ڳالھ 
کي غلط رنگ ڏيڻ جا غلط کٽي, پاڻ آئيندي جي اهڙي اوڙاھ 9 
جيڪو هنن جي پنهنجي نين جي سڪل ڪاٺ سان ئي ٻرندو. 

اسان رڳو ايترو عرض ڪنداسين ت سنڌ سان گونگائپ ۽ ٻوڙائپ وارو رويو 
درست ناهي ۽ سنڌ جي دوستن کي صلاح ڏينداسين ت انهن 'چنگين' جو بندوبست 
ڪرڻ تي ڌيان ڏين, جن تان سنڌ جي ڀرماريت مان محصول ڏيو, اصل جوابدار 
نڪتا ٿا وڃن. علاج هڪڙو ئي آهي ت سند جون سياسي قوتون هڪٻئي جو 
احترام ڪن. 

هڪٻئي جو احترام معنيٰ قومر جو احترام ۽ هي هيڏا ذهين ۽ جاكوڙي ماڻهو 
قومر جو احترامر ڪن, ت سنڌ جي لڄ محفوظ رهي سگهي ٿي ۽ هاڻوڪا ڏونگر بہ 

ٍّ جاڳي, 22- ڊسمير 7997ع 
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بحٹ هلي رهيو آهي تہ ڪجي ڇا؟ 

هن ڏس مر نتيجن تي پهچنڻ لاءِ ڪمر کي ٻن حصن ۾ ورهائڻو پوندو: هڪڙو. 
تہ ڪجي ڇا؟ ۽ ٻيو ت ڇا ن ڪجي؟ 

ضابطو سياسي تنظيمن کان وٺي فرد جي سطح تائين لاڳو ٿئي ٿو. گڏيل, 
قومي یا تاريخي فرض جي حساب سان ب, ت ذاتي طور تي بہ ضابطٰي جي 
پرئراري ڪرتي پوندي. هر ڪنهن جي ڪم جو دائرو آهي ۽ هر ماڻهو پنهنجي 
پنهنجي دائري مر رهي پنهنجي ڪمر تي ڌيان ڏي ۽ اُن ڪم سان ايتري نيبھ 
ڪري, جو پاڻ مطمئن ٿئي. هر ماڻهوءَ کي پنهنجي اندر مر قاضي وڀيهارتو پوندو, ۽ 
اهو قاضي لازمي سماجي ۽ قومي ذميدارين کان آگاھ هجي. ان قاضي کي ترييت 
ڪي ين :انتڪرل, مان نرس اشازڻ باقن انان ڪال 
تبديلين کي سمجهڻ ذريعي ٿيڻ گهرجي. هر ماتهو پاڻ کان پڇي ت گهري لاڳاپن 
کان وٺي مٿين هئن سڀني شين کان ڪيتري حد تائين تربيت, هن حاصل ڪئي 
آهي. ڪيتريون ڪاميابيون ۽ نا ڪاميون کيس حاصل ٿيون آهن ۽ ٻنهي جي 
حاصلات منجهان ڪهڙو تجريو کيس مليو آهي. 

پاڪستان ۾ رياست ۽ ان جي ادارن جي عارضي پرستي وارن روين, 

پاڪستاني معاشري جي هر ماڻهوءَ جي ذاتي توڙي اجتماعي ڪردارن کي سخت 
نقصان پهچايو آهي. سياسي حقن کان ويٺي, انساني حقن تائين جنهن منظم 
غيرذميداري کان ڪم ورٽو ويو آهي, ان هڪڙي اقليت مفادن پرستن جي پيدا 
ڪئٽي آهي ۽ ٻي اڪثريت انهن مفاد پرستن سان ريس ڪرڻ واريِ يا کانئس نفرت 
ڪرڻ واري آهي. ان ڪري انساني حقن يا سياسي ۽ معاشي حقن لاءِ جيڪي بہ 
آوان اُڀريو آهي. سو پنهنجي تھ مر عارضي پرستي, ترت ۽ تڪڙي اُڪلاءَ وارو 
آهي ۽ حڪومتي توڙي غيرحڪومتي حلقا گهنتري بازي ۾ر بنيادي يقين رکن ٿا ۽ 
آهي هڪٻئي جا ضد بنجي ويا آهن. انهن ٻن ضدن کان سواءِ ٽين ڪا شيءِ عمل 
۾ هلندي نٿي ڏسڻ ۾ر اچي. 

ان پسمنظر جي ڇيد ڪرڻ کان پوءِ ئي ڏسڻو پوندو تہ سندڌ سان حڪمرانن 
ڪهڙو حشر ڪيو آهي ۽ جواب مر سند دوستي, جمهوريت يا ترقي جي دعويدارن 
جو مزاحمتي ڪردار ڪيترو اثر ڏيکاري سگهيو آهي. 
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اسان هن بحٹ جي پهرئين حصي (24 ڊسمبر تي جاڳي جو 'حاڪمن جي 
رحم جوڳي بيرحمي'ٰ سان لك اليل ًا 0ج 
توائي ڪيو ويو آهي ۽ هن مهل نائين وارا مزاحمتي ۽ احتجاجي طريقا حڪمرانن 
کي متاشر نن ڪري سگهيا آهن. جنهن ڪري سنڌ جو ماڻهو ڇتو ٿيڻ ڃي حد 
الد اهتن زاس انضناقيخ ير يڪان فرډيدني ڃر أللار ,ير ليا ڃا 
ڪارونڀار اُڀري آيل آهن. ذهن ۽ دليون ڪاري گهٽا جي ماحول ۾ وڪوڙجي 
ويون آهن. ان ڪري هر ڪو ماڻهو ٿوري ڳالھ تي. ٻئي هر ڪنهن سان ۽ پنهنجو 
پاڻ تي ڪڙڪي ٿو پئي. هيءَ پريشاني ۽ ڇٽڪٽائي پرماريت ۽ داداگيري جي 
رياستي ڪلچر جو جواب آهي. پر اهو جواب هيجاني ۽ جنوني آهي. هنن عوامر 
سان جٺ ڪئي ۽ اسان ان جٺ تي ڪاوڙجي ۽ مڇرجي پيا آهيون. ان وچ مر فرار 

فقط هي آهي ت يا ڪلاشنڪوف وڃي کڻجي يا حڪمرانن ن سان گڏجي وڃچي! 
اها ساڳي حاڪمن جي دام مر ڦاسي وڃڻ جي ڳالھ آهي. هو ت اٽين ڇاهن 
ٿا, پر انهن ٻنهي حرڪتن کان بالاتر ٿي, پنهنجو پاڻ کي هڪ تاريخي ڪيس 
طور پاڻ کان ڇني ڏسٹڻو پوندو. ايتري ٿوري بيرحمي ضروري آهي. مسئلي کي 
غيرجذباتي انداز سان ڏسڻو پوندو. ٻين کي صلاحون ڏيڻ اَسان ڪمر آهي. ڇو تہ 
ٻڌي ٿي.اضناا ج اين وهت خد بائي نهجيو بي ڪوڻنن. ڪي آهن ات ادخ هي 
صلاح اهڙي ڏجي جنهن سان هن کي فائدو ٿُئي, ڇو ت هن جي لائق سمجهي 
صلاح گهري آهي. ماڻهوءَ کي صلاح ڏين وقت پنهنجي عزت جو خيال رکو پوي ٿو. 
ان ڪري پاڻ کي ٻيو سمجهي صلاح ڏيڻ جي واٽ ب وٺڻي پوندي. هن وقت 
تائن جي- ايمر- سيد جي آزادي واري نعري کان وي بينظير واري جمهوريت 
تائين ۽ ان جي وڄ واري خال ڀرجن جون سڀ ڪوششون جذباتي يا فراري روين 
تي وڌيڪ هليون آهن, تنهن ڪري پريشانين م وادارو ٿيو آهي ۽ حاصلات جي 
پنهنجي ڳنڍ کولي ڏسون ٿا ت ان مر ٻہ ئي وڏا وکر رکيل آهن, هڪڙا داڙيل ۽ ٻيا 
غدار. قومي يا انساني چکايون, علمي سطح, گڏيل ذميداري تات 
سان محبثتن ۽ نوڙتن ۽ نهنٺاين جو سامان, دليل ء سهپ سان نيا زمندي جا وکر, 
اسان جي ان ڳنڍ مر تمام ٿورا ۽ ڏينهون ڏينهن گهٽجن ۽ راھ جون رڪاوٽون وڏن 
سڄي پنهنجي حالت کي ڇنڊڇاڻ ۽ تورتڪ ڪرڻ کان پوءِ ئي ايند سياسي 

رٿٽابندي ڪرڻي پوندي, جنهن تي باقي بحٹ جاري رهندو. 
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يڻ ڇا ڪشرجس؟* 


ٿيڻ ڇا گهرجي واري جاري بحث ۾ هڪڙو نقطو., بنيادي حيثيت گهري ٿو. 
اهو هي تہ پاڪستان مر اصل ٽڪراءَ سماج ۽ رياست جي وچ مر آهي. سماج, 
عوام آهي ۽ رياست جي نمائندکگي حڪومتون ڪن ٿيون. اهي ٻئي مرڪز هڪ 
ٻئي کي پري ڌڪين ٿا ۽ هڪ ٻئي ڏانهن ذميوار ڪونهن. سنڌ جا عهذاب ب ان 
تضاد جو حصو آهن, ان ڪري سنڌ جي حقن جي جدوجهد, ڪٽيل ۽ اڪيلي 
جدوجهد ناهي. ان جدوجهد جا مهندار ڀلي پاڻ کي اصل ٽڪراءَ جيى حصو سڌڻ 
جي دعويٰ نہ ڪن, پر انهن جي جدوجهد جو تناظر لازمي طور تي رياست ۽ سماج 
جي وچ موجود ڇڪٽاڻ وارو. آهي. 

سنڌين جا احتجاج, هڙتالون, مظاهرا, لانگ مارچ, 1983ع جي جمهوري 
جدوجهد وارو اثر نہ ڇڏي سگهيون آهن. رستا بلاڪ ٿيڻ ڪريً پنجاب کي 
جيترو معاشي نقصان ٿيو هو, سي پوءِ واري ڪنهن ب هلچل مم ن ٿيو آهي. 
سوديبازي جي پوزيشن هتي فقط ان صورت مر نُهي ٿي, جڏهن ڪنهن ڌر وٽ ٻئي 
کي معاشي يا سياسي نقصان پهچائڻ جي سگ هجي. هن مهل تائين جيڪي لانگ 
مارچ ٿي رهيا آهن, تن جو ڪارج هي ٿي سگهي ٿو ت سنڌ جي عوامہ هٿان اڳتي 
هلي اڃا ڪو وڌيڪ منظمہ قده کڻايو وڃي ۽ هاڻي ان عمل جي الف بي ٿي رهي 
هجي. يا ريهرسل ت پوءِ ت مُيڪ آهي, بي صورت ۾ حڪمران متاثر ڪو نہ ٿا 
ٿين. اخلاقي ۽ انساني حقن وارا دٻاءَ اسلام آباد يا لاهور جي اقتداري ايوانن م 
ڪا ساڃه پيدا ڪن, سو ٿي نتو سگهي. سنڌ جي سياسي اهميت ايمر آر ڊي 
هلچل مر ان ڪري ئي پان مڃايو هو جو, ان م سمنڊ يا صنعتي ايراضي جو رابط 
پنجاب سان گڙٻڙ ٿيو. ان کان پوءِ سنڌ جي دشمنن تہ پنهنجي مڪمل رٿابندي 
51-1 نات تا دا ترت 
ڀرتي ڪيا ويا ۽ کذوگڈ سنڌ جي سياسي ڪلچر مر نفرت ۽ نفاق ب آيترو ئي وڏيو, 
جيترا ڏوه ۽ دهشتگردي جا واقعا وڌيا. اسان سياسي ڪلچر م نفرتن ۽ اڻ 
سهپ جي هاڃن کي ن ڪنهن تارازي ۾ توريو ۽ نہ وال کڻي ان جي ماپ ورتي. 
رڳو هڪڙو احساس پيدا ٿيو ت هائو برابر, اهو نقصان آهي. 

بح جي هن نڪتي جو هڪ ٻيو ب پاسو آهي., جنهن مر پاڻ کي سند جي 
دشمنن کان سکڻو آهي ت جيڪا ڳالھ ۽ ڪمر هئن کي وڻي, سو سنڌ جي خلاف 
آهي ۽ جيڪو هنن کي نہ وٺي, تنهن ۾ فائدي واري ڳاله ڳولڻ گهرجي. سندي 
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عوام جو گڏيل سياسي فيصلو اسلام آياد لاءِ خوفناڪ ۽ خطرناڪ آهي- پر اهو 
اي اخ اتآ تات چا 
نہ سگهيا آهيون, پر هو پنهنجو مطلب حاصل ڪرڻ ۾ في الحال ڪامياب ٿيا آهن. 
سند جي سياسي دذُرين کي پنهنجي عوامہ جي فيصلي جي عملي طرح احٽرامر 
ڪرڻ گهريو هي, ڇو ت سنڌ جي عوام جو فيصلل پيپلز پارٽي جي حق مر مڪمل 
طرح ٿيڻ جو هي مطلب آهي ت, ماڻهن جو ڌيان يا نشانو يا حاصل مطلب اهو ئي 
ٿو ٿُئي ت جهيڙو رياست ۽ سماج جي وچ مر آهي, تنهن ڪري سماج دوست قوتن 
جو يڪجا ٿيڻ, ويجهو ٿيڻ, سهپ وارو ڪلچر پيدا ڪرڻ عوام, تاريخ ۽ تبديلي 
واري عمل لاءِ ضروري آهي. سمجهن گهرجي ت سنڌ جي قومي ۽ جمهوري قوتن جو 
پاڻ مر گڏجڻ وارو عمل رياست تي قبضيدار ذرين لاءِ نهايت ڏڌڪائيندڙ ۽ 
ڏهڪائيندڙ آهي. ڇا هيءَ حقيقت پنهنجي سامهون ناهي ت جڏهن سن شهر ۾ 
سنڌ قومي اتحاد پئي مُهيو تڏهن جنرل ضياءَ ب ان ۾ پنهنجو حصر يا ڀائيواري 
ڪرڻ جي گهرج محسوس ڪئي ۽ سندس نمائنده اتي پهچي ويا هئا. ان کان سواءِ 
مخنلف ڇڙواڳين مر ڏينهون ڏينهن واڌارو اچي رهيو آهي, تن کي روڪڻ لاءِ ٻہ اهو 
ويجهڙائي وارو عمل ڪارگر هثيار ٿي سگهي ٿو- پر ڏسڻ مر اهو پيو اچي تہ ضد 
ئي سڀني دُرين جو ان تي آهي ت., اهو ڪمِ ڪرتو ئي ڪونهي. جيڪا شيءِ 
پنهنجي هٽ ۾ر آهي, هڪ ٻئي جو احترا,ر ڪرڻ واري, سا نت ٿئي ت پوءِ بين تي 
۽ دشمنن تي ڪهڙي ميار. احترام جي انارٽي قبول ڪرڻ کان سواءِ ڪاب واٺَ 
ڪانهي ۽ ان کان سواءِ جيڪو ب سياستدان هلندو سو اوس فنا ٿيندو, تنهن 
ڪري خواھ مخواهہ قوم جو وقت خراب ٿي رهيو آهي. اه ڪم ٿيڻ جهڙو آهي 
۽ ٿيڻ گهرجي ۽ ان لاءِ ڀلي سوچ ويچار کان ڪمر وي ڪا ڪاريگري ڪئي 
وڃي ۽ هن مسئلي تي مخنلف تجويزون ويچار هيٺُ آڻي سگهجن ٿيون. 
قومي بقا ۽ سند جي جاگرافيائي ساليت ۽ ان جا سياسي ۽ معاشي حق جيئن 
ت رياست ۽ سماج جي تضاد سان واڳيل آهن ۽ اڳو پوءِ حل ڏانهن پاڻ کي وڌڻو 
آهي نہ ان لاءِ ڊگهي عرصي جي رٿابندي ڪرڻي پوندي ۽ عوام کي سندس پنهنجي 
روزمرھ جي مسئلن ۽ سوشل ورڪ جي بنيادي نقطي کان وٺي هلي قومي حقن 
حاصل ڪرڻ جي منزل تائين پهچائتو آهي ۽ تعليم. صحت, روزكار ۽ ٻين پاسن تي 
رياست جهڙي ريت سماج کي ستائي پريشان ڪري رهي آهي. ان کي ب منهن 
ڏيڻ جي ضرورت آهي. هن ڏس مر گهريل وت, سنجيدگي جي سطح ۽ ڌُچا اڪلائڻ 
واريڙن قوتون ب موجود آهن, پر اهي گوڙ ۽ وڳو واري سياسي ڪلچر کان پاسي 
تي رهي, بنا ڪنهن نانءَ نمود جي لال جي, هوريان هوريان وڏي رهيا آهن- 
تنهنڪري مايوس ٿيڻ جو هروڀرو ڪو سبب.ناهي. 
0077577 
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.=انساني هقن جو جنازو - 


ڏهين ڊسمبر انساني حقن جو عالي ڏينهن آهي. دنيا هن ڏينهن کي ملهائيندي 
۽ سڌريل ماتهو انسانئي حقن ۽ انسان جي احترامر جي اهميت تي زور ڏيندي چوندا 
تت ”ترقيءَ واسطي انسان جو احٽرامر بيح۔ ضروري آهي.” 
پاڪستان جي مادي ۽ روحاني پسماندگي, انساني حقن کي نهوڙڻ سان 
ڳنڍيل آهي. ماٿهوءَ جي احترامہر جو هتي ڪويہ تصور ڪونهي ۽ ان سان گڎڏ 
پنهنجي لئي ويهارن لاءِ ٻين جون عزتون برباد ڪرڻ جو شوق چوٽ تي چڙهيل آهي. 
انساني حقن جو عالي پذرنامو چوي ٿو تہ, ”سڀ ماڻهو, جنس, مذهب, ٻولي ۽ رنگ 
جي نفريق کان سواءِ برابر آهن.” پر پاڪستان م آهي سڀ نفريقون, مرد ودائپ 
جي حد تائين وڌيل آهن. اڄ جڏهن هي ڏينهن آهي تڏهن پاڪستان جون اخبارون 
وينا حيات جي لنيل عزت تي مام سان ڀريل آهن ۽ سياسٽدائن, صحافين ۽ 
ايڊيٽوريل نوئن مر فضيلتون هٿ ڪڍي, اَسرا لاهي بيهي رهيون آمهن, ت هاتي ت 
ڪوب ماتهو محفوظ ڪونهي. هڪڙي انگريزي اخبار جي ڪالمہ نويس ت سردار 
شوڪت حيات جي نياتيءَ سان پيش آيل واقعي کي. پنهنجي لاءِ سوال بڻائيندي 
پڇيو آهي: ”اهڙي حالت ۾ مان ڇا ڪريان, جڏهن ساڳيو واقعو منهنجي نياڻيءَ 
سان پيش اچي, جيڪا ايندڙ سال, ارڙهن ورهين جي ٿيندي؟” 
پاڪستان, اڄوڪي انساني حقن واري ڏينهن کي. دٺيا لاءِ ڏسو تہ ڪهڙي 
سوکڙي ڏني آهي! هفتو َ ڏينهن اڳ مر لڳ ڀڳ ٽي مزار ماڻيو كزفثاہ ٿيا آهن ۽ 
مٿّن دهشتگرديءَ جا الزام هڻندڙ حاڪمن جي پنهنجي انتظامي مشنريءَ هئن مان 
گهڻن کي قلہِ 107 ۽ 151 مر چالان ڪيو آهي ۽ سيشنس جي سطح تائين جون 
عدالتون ڊپٽي ڪمشنرن جي هداينن تي, ايڏي معمولي قلم مر ضمانت کتڻ کان ب 
نابري واري بينيون آهن ۽ هڪڙي بار ايسوسيئيشن جي صدر, اسان کي بدايو تہ 
ڪيئن هڪ جج کيس چيو ت مس رحمرِ ڪيو وڃي ۽ ضمانت لاءِ هاءِ ڪورٽ 
سان رجوع ڪريو! 
انسان تہ پنهنجي جاءِ ٿي, پر قومون هتي رياستي دهشتگردي جي هن ۾ باندي 
بٿيل آهن. سنڌي قوممر جي پريشانين عرش جي دروازن جا ڪڙا کڙڪايا آهن. پر 
هتي اكٻوٽ ڪريِ ويٺل حاڪمن جي مٿن تي جونءَ نہ سري. پرامن هڙتالون, لانگ 
مارچ, ڌرڻا- احتجاج جو ڪوي طريقو هئن جي دلين ۽ ضميرن جي زنگ کي نٿو 
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لاهي. ٻين لفظن مر هي پاڻ, جهڙو ڏس پيا ڏين, ت وڃو بندوق کڻو, مار ڌاڙ ڪريو, 
هر فقضيلت کي ڪهي ڇڏيو, انسانيت جا ذاتا ڪڍي ۽ پوءِ اسان سان برابري ۽ 
همسري ڪرڻ جي لائق ٿيو ت پوءِ ويهي پاڻ مر ڳالهايون ۽ ڀائپي, برابري يا 
سياسي اتحادن کي قائہمِ ڪريون. 

عوام کي انسان سمجهيو وڃي ت ان جو احترامر ي ٿئي. جڏهن انسان ڃو 
تصور ئي هن جو نرالو ۽ انوكو هجي, تڏهن خدا جا پيدا ڪيل عامر ماڻهو ۽ انهن 
ڇا انسساس ۽ حلق٫‏ هنڻ وٽ ڪهڙي قدزداني اختنار ڪندا. هن چون ثا٬ٿ‏ اچتهن 
جي هٿ مر ڏنڊو آهي, جيڪو چئن ماڻهن کيسائي سگهي ٿو, سو ئي حاڪمن جو 
دلبر يار آهي ۽ ان ڪري ئي پاڪستان ڏوهارين ۽ بدعنوانين جي جنت آهي. گڏيل 
قومن جي انساني حقن واري تنظيمر, اٺااسي ملڪن جي فهرست ٺاهي آهي, 
جنهن مر گهٽ کان گهٽ انساني احترامر واري ملڪ جو پهريون نمبر آهي ۽ نمبر 
وڌڻ سان انساني حقن جي احترام خراب ڪندڙ ملڪ جو وارو اچي ٿو. اُن 
فهرست هر چوٽ چڙهي ويل ملڪن مر پاڪستان اُڻااَسي نمبر تي بيٺو آهي؛ يعني 
دنيا جو نائون نمبر بدترين ملڪ! 

او عالي برداري! اسان تنهنجي اڳيان ۽ قدرت جي ممتا ۽ مهريانين جي اڳيان 
پنهنڇي حاڪمن جي ڪري شرمسار آهيون ۽ اها شرمساري خود اسان جو عوام 
ڀوڳي ٿو جتي قانون, انتظاهِ ۽ حاڪميت جي پوش مر هيل عمارتون ۽ رستا بہ 
ماڻهن کي چڪين ٿا. اسان جي ملڪ جي هوائن مر ڪوڪا گهلي رهيا آهن, 
جيڪي روحن ۽ جسمن مر هر وقت کُيندا رهيا آهن, پر اى قدرت! اسان اڇا اآسرق 
ناهي لاٿو ۽ سمجهون ٿا ت حاڪم, عوام کان ڊنل آهن ۽ اهو هئن جو ڊڀ هڪ 
خوفناڪ بيماري بنجي هنن کي ڏنگي ٿو ۽ بيماري جي ان دوري مر ئي هو, انساني 
حقن جو جنازو کڻن ٿا. پر دوري جو انت ۽ بيماريءَ جو ڪوب علاج نہ ڪرڻ جو 
جيڪو نتيجو ٿيندو, سوئي اسان لاءِ اَسرو ۽ اُميد آهي. 
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ايندڙ وقت ڪافي مزيداريون کڻي پيو اچي ۽ ڊڄجي ان وقت کان, جڏهن 
پنهنجا پنهنجا موقف پنهنهجي خلاف استعمال ٿين ۽ پنهنجي موقفن منجهان اڙجي 
پئجي. تضادن جي هن مهل تائين جيڪا ب صورتحال بيئي آهي, ان مر سند اهڙي 
تا ها ڪات نڪنداا آبا 
آهن, ان سان قومي ڏکن م گهڏٽتائي نہ ٿي آهي. ون يونٽ جي خلاف وڏي ويڙهہ 
ڪئي سين ۽ ڊاڙ هتي رهيا آهيون ت اها سند جي هلچل جي نتيجي ۾ ختم ٿي٫‏ پر 
زمينون, ڪارويار, سرڪاري ۽ خانگي شعبي جون نوڪريون ۽ ان حد تائين ت 
سياسي اختيار ‏ جيئن ون يونٽ ذريعي سنڌد کان کسيا ويا, آاهي جيئن جؤ تيئن 
کسيل رهيا ۽ اسان اهو سڀ ڏسندي خوش فهمي مر آهيون ت وڏو ڪو ڪارنامو 
ڪيوسيون. 

سنڌ, لاڳيتو مضبوط مرڪن ۽ اختيارن جي مرڪزيت جي خلاف جدوجهد مم 
آهي, پر کيس جدوجهد جو ڦل حاصل ڪرڻ نٿو ڏنو وڃي. ڪيٽريون شيون 
جدوجهد ڪرڻ سان ن ٿيون ملن ۽ ڪجه شيون بنا جدوجهد سان ملن ٿيون, ڳالھ 
ساڳي. جنرل ضيا حادثي مر مري ويو ت جمهوريت ملي يٺا جدوجهد ۽ رت وهائن 
ان مر اسان جي جدوجهد جو ڪو ڪردار ڪونهي. خوش ٿيڻ کان نہ مڙياسين ۽ 
ان مليل جمهوريت کي بچائڻن جي ڪاريگري نہ سوچي سين تہ جمهوريت کسجي 
وئي ۽ پريشان ٿي وياسين. ڄڻ ننڍڙن ٻارڙن جي قو ه‫ هجون ۽ اسان جا آدرش 
ڪي رانديڪا هجن, جيڪي ملي وڃن ت وه واهہ ۽ نہ ملن ت ڪاوڙيا بيٺا 
آهيون. 

اڳتي جيڪو وقت اچي رهيو آهي سو سياسي ڦڏا ڪيبازي تي ن هلندو. ان 
لاءِ گنڀير رٿابندي جي گهرج پوندي- ڇو ت جن شين لاءِ وڙهندا رهيا آهيون, سي 
پڪل انب وانگر جهولي ِ اچي پونديون. وري ب بنا جدوجهد جي اهڙيون شيون 
ملنديون جن لاءِ سڪڻ ۽ سڌون ڪرڻ ۽ انهن کي حاصل ڪرڻ لاءِ لٻاڙ هڻڻ کان 
سواءِ ٻي ڪا شيءِ سکيا ئي ڪون آهيون. وقت اچي پيو جڏهن عالي دٻاءُ جي 


نتيجي هِ مضبوط مرڪن, مرحلن مر ڪمزور ٿيڻ شروع ٿيندو ۽ اختيار مڪاني 
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سطح ڏانهن منتقل ٿيندا. آمريڪا ۽ يورپ ان لاءِ سياسي طرح دٻاءُ وڏائي رهيا 
آهن ۽ هئن جا معاشي, قرض ۽ امدادون ڏيڻ وارا ادارا اختيارن جي مر رڪزيت 
ختمِ ڪرڻ لاءِ شرط وجهي رهيا آهن, جن کان گهڻي عرصي تائين ڪند ڪڍائڻ 
يڪن ڙهند. 
سنڌد ڃي جدوجهد جي هڪ منزل اها آهي! وڌيڪ خودمختياري, برابري ۽ 
ڪنفيڊريشن جا پروگرامر, چئي چئي ٿڪا آهيون ۽ مرڪز وارا ٻدن ئي ن ٿا. پر 
اختيارن جي مرڪزيت جي خاتمي جا معاشي بنيادن وارا امڪان پيدا ٿيا آهن. 
پر ڏسڻو پوندو ت اهي ڪهڙي طرح اچي رهيا آهن. مثال طور: ڪراچي کي هانگ 
ڪانگ بنائڻ لاءِ سوچيندڙن/ ڪمر ڪندڙن کي هن وقت سنڌد توڙي مرڪزي 
حڪومتن مر چڱو خاصو ڀاگو مليل آهي, ۽ اهي پنهنجي ارادن جي گهڻي واءِ واءِ 
ڪرڻ بدران اصل ڪم کي لڳل آهن, ۽ ڪراچي جا محصول, سنڌ حڪومت کان 
وٺي پنهنجي هٿ ۾ ڪرڻ لاءِ زوردار ڪوششون ڪن ٿا. کين مور وهيڪل 
ٽيڪس مان حصي ڏيڻ تي اتفاق ب ڪيو ويو آهي. جيڪڏهن عالي بئنڪ يا ٻيا 
قرض ڏيندڙ ادارا اختيارن جي ورهاستي زور ڀريندا آيا ت اسان وٽ ان جيٰ 
مخالفت ڪرڻ ج.و ڪهڙو جوان ٿيندو؛ ۽ اهڙو ڪمر جنهن لاءِ پاڻ مطالبو ڪندا ٿا 
اچون ان جي مخالفت ڪيئن ڪري سگهنداسين. مطلب اهو ت وري ب جيئن شيءِ 
اسان جي جدوجهد جي نتيجي مر ن ملندي ۽ هونئن ئي ملندي, ت پاڻ تماشابين هونداسين. 
اسان جي ان ڏتڙيل حالت جي ذميواري ڪنهن تي اچي ٿي, جو هيئن ڦريل 
نموني ويٺا آهيون. ذميداري پيدائش واري گهر, اسڪول., يونيورسٽي, سياسي 
قيادت, حڪومت ۽ رياست تي اچي ٿي. اهي سڀ شيون بگڙي چڪيون آهن. ذهني 
۽ جسماني پورهيو ئي اسان جي بقا ۽ سلامتي جي ضمانت آهي, جيڪو هٿان 
ڇڏائيندو ٿو وڃي. محنت ۽ محبت بدران تڳڙه بازي ۽ اڪڙخاني جا ٽرڙا 
ڪڪر, چوٽ چڙهي گجگارون ڪندا رهيا آهن. سوچون سڀ جون سڀ ذاتي ۽ 
خانگي نوعيت جون آهن. قومي ڪمن لاءِ مزاج ب قومي گهرجن, جن کي هتي مُهڻ 
ئي ن۔ ٿو ڏنو وڃي. 
پر هڪڙي ڳالھ هن وقت بلڪل واضح آهي. تخريبي سوچون, انتهائي خانگي 
۽ حرمر سرا واريون سوچون, عوامر کان ڪٽيل ۽ عوامر تي ڪٽڪيون کائيندڙ 
رويا اڪيلا ٿي رهيا آهن. ذميدارين کي محسوس ڪرڻ جو هڪ نئون ڪلچر 
جنمر وٺي رهيو آهي. محبتن ۽ پورهئي جِي بنياد تي سماجي اڏاوت واريون قوتون 
هوريان هوريان, وارد ٿي چڪيون آهن. عرض فقط هي آهي تہ جيڪو احساس 
ٻلي پير رفتار سان هلي رهيو آهي. ان کي ڪجه تين ڪجي ۽ حقيقتن کي منهن 
ڏيڻ ج.و شعور ۽ حوصلو پاڻ مر پيدا ڪجي. رڳو نہ, نہ ڪرڻ سان اتي ئي بيٺا 
هونداسون- جتي هنئن ڇڏيو. 
ٍ جاڳي: 23 فيدر ري 1992ع 
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=-ساڪيا سڪ سڃاڻ ٿانو پنشنجالن ‏ 
خانح ها 








سنڌ جو جهان مزي هر ناهي ۽ جيڪي ب ماتهو سند سان ٿيندڙ انياءَ کان 
واقف آهن سي پنهنجي اخبارئ بيانن کان ٻاهر ڏاڍي فرحت ۾ آهن. سنڌ لاءِ ڏک 
اچن ٿا ت بيان ڏيا, تقريرون ڪبيون, نتيجن جو نميدار رهڻ جا چتاءَ ڏيا پر ڪمر, 
پوءِ ہ ساڳي پگهار تي ڪيو., ڇو ت اسان جي دانشور ۽ سياسي ڪارڪنن جڏهن 
ابا تا يا ڪجي” ه: تڏهن کان ها ويو تہ 
نيا اڪي؟ شايد اهف ضنوال:مٿؿئ ۾٬ند‏ الڳي هاا تاو خڃ ها سا ڪرت 
انا اجذات لفظ .تات ڀاڃي يوق شناد جا 
تال رختا ڊالسڻا ماد ڪا يئن نهن ڪينا تات :الا اناگ 
اکيون ب سوال بٿيون رهين ت ڇا ڪجي. ڇا ڪرڻ واري ڳالھ سولي هئي پر, 
٬نيٺ'‏ ماري وڌو. 

پوءِ ان سوال جي جواب جي تلاش ب جاري رهي ۽ ڪه ڪاريون ب ٿيندا 
رهيا. چِين, روس ۽ ويڏنامر جا انقلاب, ايمر اين راءِ جي ريڊيڪل هيومنرم, 
هماليائي قومر پرستي, انقلابن جون تياريون, پارٽيون, هاري تحريڪون, فقط سند 
جي سياست جو دائرو, پوءِ اهو ب اڳتي وڌيو. سياسي ڪارڪنن جا ٻہ ٽي نسل 
گذري ويا. چيائون هلو تہ ڳوٺن ڏانهن هلون. ان آسري تي ڳوٺن ۾ ب وڃڻو پيو ت 
هارين نارين سان ڳالھ ڪبي ت انقلاب ار يي نا ان هِ شڪ ڪونهي ت 
چنال لا كان مان 5ال #ا رجا تال ها ان ادا 
بدقسمت ن پهچي سگهيا. تنهن ڪريٰ هڪڙي ڏينهن پٽو پيو ت ٬نيٺ‏ جا ڪجي' 
جي جواب هِ مصروف سمورا ماڻهو بيروزگار ٿي ويا آهن. انقلابن جا ڀوت لپي 
ويا ۽ هرڪنهن جا ڀير. درتي تي کنا ۽ محسوس ڪيو ويو تہ چڱُو خاصو وقت 
ذهئن جي عياشين مر هليو. ويو. اآَسمان شاهد آهي ت انقلاب ۽ آزادين جا جواب ۽ 
اعلان زيردست هئا, پر اسان انهن کي اڻ لاڳاپيل ڪري ڇڎڏيو. ڇو ت انهن جي 
پيٽ پر اآسرا پچائي رکيا ويا هئا ۽ چيو ويو ت هيئن ڪبو. ت هيئن ي ويندو. پر 
ماڻهن کي اعتبار نہ آيو- جو ت ماڻهو الائي ڇا کان ڇا ڪريٰ چڪا هئا. ڏکن 
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ڳالهين سان ڳوٺُ ٻڌڻ وارا ماڻهو هينئر ب عامر ماڻهوءَ جي ڀيٺ مر فرحت مر آهن, 
توڙي جو عام ماڻهو اڃا ب هئن جي ڪاوڻ جو شڪار آهي, حالانڪ ان عام 
ماڻهو جو ڏوه ئي ناهي- وڌيرو, ووٽ, يونين ڪائونسل, ٽائون ۽ ميونسپل ڪميٽي 
کان صوبائي يا قومي اسيمبلي جنهن کي نظرياتي بنيادن تي طلاق ڏنل هئي, تنهن 
ڏانهن ڇڪجي آياسون ۽ اها سڄي مشق ئي بي نتيجي رهي تہ نيٺ ڇا ڪجي؟ 
ڇو تہ اهو ڪمر ت هنن ماڻهن اڳ ئي ڪيو پئي, نئين ڳالهھ ڪهڙي ٿي؟؟ 

نئين ڳالھ هيءَ ٿي تہ سنڌ جو جهان وڌيڪ بي مزو ٿي ويو. آفيهِ وڌي 
انقلابي بنجي هيروئن جو روپ وٺي آيو. پوليس هٿان قلم 109 ۾ چالان لاءِ ڪمر 
ايندڙ ڳوٺاڻي لوهر جو ٺاهيل پستول, ڪلاشنڪوف مر تبديل ٽي ويو. ڳوٺ جي 
سرڪاري اسپتال م ڪنهن وقت مڪسچر يا اي پي سي جي گوري ملندي هئي ت 
ملڻ بند ٿي وئي. الائي بہ ڪهڙي خيال کان پر ماستر روز ٻار کي سبق ڏيندو هو 
تہ اهو ب دل کڻي ويو. اوچن خيالن ۽ آدرشن جي باوجو ائين ٿيو ۽ اوچا خيال 
عجوبا بنجي ويا. 
رزر. ‏ يت سموري حرامپائي رياستي ادارن جي آهي. مزي 
جي ڳالھ ت خبرون بہ سڀ پونديون رهيون ت ڪهڙي ڏک ج.و ڪهڙو ڪارڻ آهي. 
ڪهڙي بدمعاشي جون پاڙون ڪٿي آهن ۽ ڏس ڏيڻ مر ب وسان نہ گهٽايو ويو, پر 
فرض ادائي کي ڏس ڏيڻ تائين محدود ڪيو ويو. شاعريون ڪري واھ واھ وصول 
ڪرڻ کان پوءِ جلسو ختم ٿيو ت پاڻ کي ڏنُوسين تہ زيان تي هي لفظ اچي ويا: 
”ساڳيا سڱگ سڃاڻ ڏاتو پنهنجي ڏاند جا”. ڪيڏا جنمر ڀٽڪياسين, پر هڪڙي 
ڏينهن خبر پئي ت هڪڙو ڪو دائرو هو جنهن ۾ پئي ڦرياسين ۽ پنهنجي بيڪارين 
سبب بدمعاش قوتن کي وڌيڪ بدمعاش بنجڻ لاءِ آزاد فضا ميسر ٿي ۽ اهي ضرب 
جي حساب سان ترقي ڪري ويا. 

مطلب هي ت نيٺُ ڇا ڪجي جو جواب ڳولڻ لاءِ ايترو پرانهان نڪري وياسين 
جو سنڌ جي ماڻهوءَ جي تعليمِ جو سوال اسان جي سياسي ايجنڊا تي ن رهيو. هن 
جي صحت, هن جون روايتي ۽ تاريخي ڪمزوريون ۽ سسٽيون, هن سان رون جي 
ٿيندڙ جٺ ۽ ان سڄي چڪر مان نڪرڻ لاءِ ماڻهيءَ جي پنهنجي سگھهہ جي سيڙپ 
جو هنر اسان جو موضوع ن رهيو ۽ اسان جي عاليشان ڳالهين جو چريو ڪندڙ 
سڄو کٽيو کائي ويا. ماڻهو ۽ اسان اڳي کان ب چٽ کاتي ! ۽ هاڻي عالي تبديلين 
تي پنهنجي چڱائي ٿيڻ لاءِ شرير نظرون کپائي ويٺا آهيون. 

قوم جي قوهِ ت ايڏي جٺ جي لائق ن هوندي آهي ڀائو!؟ 

7 "ا9 999 لا 
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پاڪستان ص عواصمي حقن ڊاي ‏ 
بحاليءَ جا امڪان 


جنرل ضيا جي مارشلا جو اڪيلو ۽ ڪافي مضبوط پيل پائو انٽر سروسز 
انٽيليجنس (آءِ- ايس- آءِ) هو ۽ ان ملڪ جي سياسي حاڪميت کي آمر جي 
قبضي مر رکڻ لاءِ جيڪا ڳجهي. پراسرار ۽ گهڻ- رخي رٿابندي ڪئي هئي, تنهن 
جو بنيادي فلسفو, ان جي اڳوڻي سريراهہ جنرل حميد گل سياسي ۽ عالي حالتن تي 
رايو ڏيندي ظاهر ڪيو آهي. حميد گل جي شهرت ۽ ڪارنامن تي ڪافي روشني 
پئجي چڪي آهي. پر آءِ- ايس- آءِ کي اڄ ڏينهن تائين پارليامينٽ جهڙو ادارو ب 
ڇهڻ جي همت ن ڪري سگهيو آهي ۽ نُ محترمہ بينظير ڀٽو, جمهوريت جي بقا ۽ 
دفاع خاطر, پنهنجي وزيراعظمي جي دور. ان جي ملڪي سياست اندر ڪردار 
کي ختمر ڪرڻ هر ڪامياب ئي چڪي هئي, جنهنڪريٰ فو جج سندس حڪومت 
ختمر ڪرڻ لاءِ جيڪو فيصلو ڪيو هو, ان جي ڀانڊي ڦاٽڻ کان پوءِ صدر غلامر 
اسحاق جا پيش ڪيل بهانا, ريفرنس ۽ گلائون سڀ ڀوڳ ٿي پيا آهن. رٽائرڊ جنرل 
محسوڊ جڏهن ڪور ڪمانڊرن جي ان گڏجاڻي جو احوال کولي وڌو آهي, جنهن مر 
هئن فيصلو ڪيو تہ بينظير جي حڪومت کي ختمہ ڪيو وڃي, تڏهن اڳوتو چيف 
آف جنرل اسٽاف, اسلم بيگ ”ٻانڀڻ جي گابي وانگر" ڦاٽي پوڻ کانپوءِ ‏ ترديد ۽ 
وضاحت ڏيڻ کان لاچار آهي ۽ چيو اٿس ت ان گڏجاڻي م هو اڪيل.و ڪو ن هو, 
ٻيا ب هئا, تنھن ڪري هر ڪو پنهنجي صفائي ڏئي. پر هي بهرحال واضح ٿيو تہ 
چپٽي تي ناچ جنهن ڪيو, سو ت اڄ ب هڪيو ٽڪيو ويٺو آهي ۽ روزانو هڪ 
صوف کائڻ کي پنهنجي صحتمديءَ جو راز ڄاتائي رهيو آهي. حالانڪ۔ هيءَ سچڇي 
نہ ٿو ڪري ت سندس اقتدار جي صحت سلامت رهن جي پٺيان ڪهڙي ميوي جو 
ڪردار آهي! 

جنهن نقطي تي بحث پيو ٿئي, ان جي مهاڙ ہم هي ڳالهيون ڪرڻ جو مطلب, 
ان ذهنيت جي هڪ ظاهر ٿي پيل جهلڪ تي روشني وجهڻ آهي, جيڪا جنرل 
حميد کل جي انذرويو مان ليٺا پائي رهي آهي- ۽ جنهن سان هيڪر وري تصديق 
ٽي ٿئي ت هتي جي جمهوريت, سواءِ هڪ ڍونگ جي ٻيو ڪجھ ب ناهي ۽ 
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پاڪستان جا ماڻهو چريا ٿي پنهنجو پاڻ چڪ هڻن تڏهن ب صحيح معنيٰ ۾ هئن 
جي حاڪميت جو حق بحال ڪونهي ٿيڻو. هي بي ڳاله آهي تہ ڌڻيءَ جي ديڳ نتي 

جنرل حميد گل جو قسطن مر شايع ٿيل هي انٽرويو اڳ مر ب گهڻا رنگ ظاهر 
ڪري چڪو آهي. جڏهن هن چيو ت سندين جي بدبختيءَ جو ڪارڻ هي آهي ت 
هو قومي ٻولي کان ڪٽيل هئڻ ڪري محرومہ رهجي ويا- پر ان بنيادي ذهنيت جا 
مڙوئي رنگ آخري قسط مر ظاهر ٿيا آهن, جن تي پاڪستان توڙي دنيا جي 
جمهوريت پرستن کان وٺي پاڪستان جي سلامتي گهرندڙ هر ماڻهيءَ کي نهايت 
گهرائيءَ سان سوچڻ ۽ سمجهڻ جي ضرورت آهي. 

هن الائي ڪٿان اهو محاورو ٻڌو آهي جنهن کي پاڪسٽًّرورائيڪا سڏيو پيو 
وڃي ۽ بقول سندس ان جا چار نقطا آهن, جيڪي عالي قوتن ۽ خاص ڪري 
آمريڪا جي پاڪستان منعلق پاليسيءَ جا مقصد آهن. پاڪستان کان نيو ڪليئر 
سگھ کسڻ, هندستان کي علائقي مر قيادت ڪرڻ جو اختيار ڏيڻ, هندستان جي 
شرطن تي پاڪستان کي ان جو ڳيجهو بنائڻ, وچ ايشيا کان پاڪستان کي ڇنڻ 
آهي. پر چوٿون نقطو ان ڇڀ متعلق آهي جيڪا جنرلن عوام جي سيني تي رکي 
هئي ۽ هاڻي حميد کل کي خطرو آهي ت پاڪسڌررائيڪا جو چوڻٿون مقصد 
پاڪستاني معاشري کي آزاد خيال ۽ سيڪيولر بنائن آهي. 

بهرينن مقصن: بااڪسڻاڻ ل البيا آهي. ن ”ڪيوبا اد ڪه نات ۾ 
سامراج دشمن. سيٽی ۽ سينٿو جي ٺاهن هيٺ, پاڪستان کي آمريڪا جي نيئن 
ڪالوني جو درجو لياقت علي ڏنو, ۽ پرڏيهي پاليسيءَ جي اها شروعات, جتي 
پاڪستان کي پرڏيهي پاليسيءَ جي ميدان ۾ سامراجي چنڊال چوڪڙي ۾ وٺي 
اَئي, اتي اندروني طرح آمريڪا ئي هئن کي مضبوط مرڪزيت جي واٽ تي هلڻ جو 
اشارو ڪيو, جنهن سان پنجاب جي حڪمران رجعتي نُولن ۽ سنڌ جي اردو. 
آبادي جي فاتحاڻي فسطائي سوچ رکندڙ قيادت جي وچ مر نہ ٽڏندڙ رشتق جڙي پيو 
۽ اردو قيادت, ڪاموري شاهي توڙي سياسي محاذ کي مضبوط مرڪزيت جو ٻيو 
دفائي مورچو بنجي ويئي. ايمر ڪيو ايہر- نوا زشريف جي اتحاد ٽائين اهو فيصلو 
هليو ۽ اڳتي ب ان رشتي کي ڪنهن نہ ڪنهن طرح هلايو ويندو. جي ايمر سيد ۽ 
بينظير ٽو پسمنظر کي نظر انداز ڪندي ايمر ڪيو ايمر سان جيڪي ٺاھ ڪيا, 
سي مضبوط مرڪزيت جي پاليسي بازن جي ابتڑ هئا, تنهن ڪري آاهي هلڻا هئا 
ئي ڪونہ. ٿي.و ائين ۽ ان ڪري ئي الطاف اڄ ب رون جيڪي اپيلون ڪري ٿو, 
سي غلام اسحاق خان کي ٿو ڪري. اهو روين جو تسلسل آهي. 

سوويت يونين جي خاتمي تائين اندروني ۽ پرڏيهي پاليسين مر اهو تسلسل 
آمريڪا ۽ پاڪستان جي ضرورت هو, تنهن ڪري جنرل ضيا پاڪستان کي 
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نيوڪليئر قوت بنائڻ ۾ جيڪي ڪوششون ورتيون, اآميريڪا ان کان باخبر 
رهندي ب نظر انداز ڪندوارهيو ۽ افغان جهيڙي لاءِ پاڪستان, آمريڪي مفادن 
جي هڪ اههہ جنڪشن طور استعمال ٿيندو رهيو. پاڪستاني حڪمرانن کي 
خبر هئي ت هو مڪمل طرٍح سان آمريڪي راند جو حصي آهن ۽ پاڪستاني فوج 
کي مضبوط ڪرڻ آمريڪا لاءِ ان ڪري ضروري هيو, ت ڪميونزمہ خلاف اها 
هڪ اٿرائتو ذريعو ثابت ٿيندي. هن صديءَ جي شرو عات مر آمريڪي پرڏيهي 
وزير فاشٽر ڊيولس پاڪستان کي اسرائيل سان گهوڙي- ڪن برابر ان ڪري 
ڪيو هو ت جهڙي نموني مذهبي بنيادن تي اسرائيل جو قيامر ٽن کنڊن جي ميلاپ 
واري هند تي سامراجي مقصدن جو پورائي ڪريٰ سگهندو, بلڪل ساڳئي نموني 
اسلامي جوش سان سرشار پاڪستان, ڪميونزمہ خلاف وپڙهہ مر آمريڪا جي 
مفادن لاءِ اهمر/ ضروري ٿيندو. فقط وچ مر هڪڙي ڀيري ذوالفقار علي ڀٽي 
ڪج خواب ڏسن جي ڪوشش ڪئي هئي. ۽ هئن جي اندروني توڙي پرڏيهي 
اسڪيم مر اڻپورو (1115118) ئي ويو تنهن ڪري ان کي هلائي ڇڏيائون. ڀڌٿو 
صاحب نيوڪليئر بهاني سان مارايو ويو پر ان ساڳي ڏنڌي کي چالو رکندڙ, جنرل 
ضيا يارهن سالن تائين اقتدار تي رهيو ۽ ان جي جهانز سان حادٿو ان دور مر ٿيو, 
جڏهن ڪميونيسٽ بلاڪ کي. آمريڪي دشمن سمجهڻ ختمر ڪري ڇڏيو ويو هو 
۽ افغانستان بابت جينيوا ناه عالي پاليسين جي بلٽ ڦرڻ جو اعلان هو. 
پاڪستاني حاڪم ان سموري ريز ڀليءَ ڀت آگاهہ هئا, بلڪ کين ٻدايو بہ 
ويو تہ جڏهن ب هندستان سان پاڪستان جي ويڙهہ ٿيندي, تڏهن سيٽو ۽ سينڌو 
ڪئٽ ‏ ا 9 ڪ يا نالظ 
ڪميونسٽ بلاڪ جي مزاحمت لاءِ آهن. مطلب هي ت جيسين سوويت يوين 
پاڪستان تي حملو نن ڪندي, تيسين پاڪستان جي مدد ن ٿيندي! باقي سوويت 
ڪڪ 9 ڪا 
هندستاني فوجن جي گهري پوڻ وقت جيڪو بحري جهاز روانو ڪيو ويو هو, سو 
اڃا پند مر آهي! 
اهڙي حالت ۾ جڏهن پاڪستان ۽ ان جي پاليسي سازيٰ واري سڄي عمل کي 
آمريڪي راند جو حصو ڪيو ويو تڏهن ڪنهن بہ مرحلي تي, آمريڪي ان کي 
ڪڪ جن يڻ با ات 
م ۽ هلي آهي كمبٽ“ ان ڪري هينئر آمريڪا جي اڳيان سوال فقط نيوڪليئر 
سگه جو ناهي- پاڪستاني فوج جي تعداد تي ب واشنگٽن اعتراض ڪيو آهي. 
جاڳق, آ,گسٽ 2 لام 
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جنرل حميد گل جيئن پاڪسٿٽورائيڪا کي سمجهيو آهي ت ان جو ٻيو مقصد 
پاڪستان کي سينٽرل آيشيا جي رياستن کان ٽوڙڻ آهي. وزيراعظم نوان شريف 
سينٽرل ايشيا جي رياستن سان لاڳاپن جي آسري تي خود ڪفالت جو نعرو هئيوى 
هو. افغانستان جي جنگ جي خاتمي کي حميد کل کان وٺي جماعت اسلامي تائين, 
أ نآ ات سن 1 سڪ تا الاه 
پکيڙيندا. جيڪو هتي پاڪستان مر اڃا تائين پکيڙي نہ سگهيا آهن ۽ ٻيو ت معاشي 
۽ واپاري ميدانن مر انهن رياستن سان اهڙيون دوستيون رکندا جو ڪير سڏائي! 
چون ٿا ت توانائي بہ اتان وٺندا ۽ جواب مر ڪمزوري هن کي ڏيندا. اهڙي ت 
مناسٽا ٿيندي جو وڃي ٿيا ست خير! وڄ ايشيا جي انهن رياستن سان لاڳاپن 
بابت هائن پنهنجي ذهنن مر مبالفا ڀري رکيا آهن. توڙي جو نيون رياستون هن وقت 
اڪيچار مسئلن ۾ اڙيل آهن, تڏهن بہ هئن جي معيشت, پاڪستاني معيشت کان 
سگهاري آهي. اڳوثي سوويت يونين جون سموريون ڌار ٿيل رياستون هڪ ٻئي لاءِ 
قدرتي مارڪيٽ بڻيل آهن. ترڪي سندن مٿان آهي. ايران جون اکيون ب مٿن کتل 
آهن ۽ افغانستان م عدمہ استحڪام وچ واري رستي جي رڪاوٽ آهي. هي ٿي 
سگهي ٿو ت ڪج ڏي وٺُ انهن سان طئي ٿئي. پر ان طرح آمريڪا کي پٺ ڏئي, 
هي ڦري بيهي رهن, سو ممڪن ڪونهي. آمريڪا, صدامر سان جيڪا ڪئي 
آهي. يا هينئر ہ جيڪ.و ڪجھ ڪري رهيو. آهي, سو نيو ڪليائي پاڪستان ۽ 
معاشي ميدان مر ٿڑ قڦُٿڑ ڪندڙ پاڪستان ۽ ٻين مسلمان ملڪن لاءِ چٽاءَ آهي. 
هينئر مغربي ذريعن ايران بابت خبرون ڏيڻ شروع ڪيون آهن ت ان وٽ ب ائٽمي 
هٿيار تياري جي شروعاتي مرحلي مر آهي. حڪمران جنهن متحده اسلامي دنيا 
جي خام خيالي مر آهن ان جي هڪڙن ملڪن, هٽ وٺي غيراسلامي دنيا ذريعي 
عراق کي پادر ڇڪرايا. آهي ڪو شاھ فهد کان پڇڻ وارو ت ڇا جارج بش اڃا 
تائين صدامر سان سعودي عرب ۽ ڪويت جي ويڙه وڙهي رهيو آهي؟ پاڪستان 
جا حڪيرا ۽ ان جا اسياسي خثرل جڎهن ياڪستان جي اقڻدان اين بلڪي 
وقار جي ڳاله ڪن ٿا, اها ايستائين هوا مر لٺ آهي جيسين عراق ۽ لبيا جي وفار 
۽ آزادي نهوڙڻ تي آمريڪا کان سوال پڇڻ جي همت پيدا نہ ٿا ڪن, بوسينا جي 
مسلمانن لاءِ هئن جو هڏ ان ڪري ٿو ڪرڪي جو هڪ ت اتي جي خونريزي مر 
آمريڪا ملوٹ ٺاهي ۽ ٻيو تہ پنهنجي پروپئگنڊا کي جاري رکڻ بہ ضروري آهي. 

هي صحيح آهي تہ وچ ايشيا جي مسلمان ملڪن ۾ جماعت اسلامي قسمہر 
جون تحريڪون موجوڊ آهن, پر اُتي اڃا الجزائر جهڙيون حالتون نہ ٿيون آهن. 
جيڪڏهن ٿيون تڏهن ب جمهوري سرشتي مر مذهبي توڙي سيڪيولر پارٽين جي 
مٿ سٽْ عوام جو حق آهي. هاتي جنرل حميد گل هتان ويهي افغانستان جي واٽ 
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ذريعي اتي مذهبي هلچل ايڪسپورٽ ڪرڻ گهري ٿو ت اهو سندس اختيار آهي, 
پر فوجي ذهنيت واري اسلامہ جنهن م خدا ۽ ان جي عوام جي حاڪميت جي ڪا 
گنجائش ڪانهي, اهو جڏهن پاڪستان جو عوامہ ئي جنرل ضيا جي ڏنڊي سان 
قبول ڪرڻ کان انڪار ڪري بيٺو, ت هو ملڪ ت اڃا پري آهن. 
ٿيون مقصه: 

جنرل حميد گل جو بيان ڪيل ۽ پاڪسٽورائيڪا مر رٿيل ڏيون مقصد 
پاڪستان کي هندستان جو ڳيجهو بنائڻ آهي. هي بلڪل صحيح ڳالھ آهي ت 
حاوي عالي قوتون ڪيترن سببن کان پاڪستان کي هندستان جي ماتحت رياست 
ٻنائڻ گهرن ٿيون- پر ان ارادي کي سڃاڻپ مهيا ڪرڻ ۽ عالي رٿابندي جي 
خواهش بنائڻ جو ڪمر ب اسان وارن حڪمرانئن ڪيو آهي. پاڪستان جي 
اندروني استحڪام کي خراب ڪرڻ جي سموري ذميواري آمريت ۽ ان جي ٿڻن 
مان چڳڙيندڙ پودن تي اچي ٿي. اندروني طرح مستحڪم ملڪ ۽ ان جي مضبوط 
معاشرتي ۽ ثقافتي بندن ۽ عوامي نمائندگي جي آزاد حق جي موجودگي ۾ ڪا بہ 
ٻاهرين قوت ان ملڪ جي علائقائي يا عالي ڪردار ۽ قسمت جو فيصلو ن ٿي 
ڪري. ان حالت ۽ ضرورت کي سمجهڻ بدران هڪ ڏينهن اڳ ڪراچي جي هڪ 
تقريب مر ساڳيو حميد گل چوي ٿو ت افغانستان جي فتح جو سهرو جنرل ضيا جي 
سر تي آهي. خدا نہ ڪري پر جيڪڏهن پاڪستان کي هندستان جو ڳيجهر بنائڻ 
۾ آمريڪا جي ڪامياب ٿي وڃي, ت ڇا ان کي ڪاميابي چئبو تہ اففانستان جي 
ڏاڙهي پٽ قسمر جي آزادي جو ملھ پاڪستان کي ڳيجهو بنجي ڀرڻو پوندو. جنهن 
جنرل ضيا جي اقتدار جو, هر ڏينهن ڪوڙ ۽ دغابازي جي ٿنڀن تي بيٺل هو ۽ 
جنهن پاڪستان کي کكوکو ڪري, عالي قوتن جو چاري ٻٺائڻ جي ڪوشش ڪئي, 
ان جي سر تي ڪو ب سهرق ڪيئن بيهندو؟ هي ڪهڙو اسلامہ هو جنهن مر 
اسرائيلي ايجنٽ ب افغان جهاد ۾ شامل ٿيا ۽ الَها ڪبر جا نعرا هڻندڙن کي ڊالر 
ڏنائون ۽ جن ڊالرن بند ٿيڻ تي وٺي گوڙ متو آهي, جو ڊالرن, هيروئن ۽ 
ڪلاشنڪوف جي روزگار تي پلجندڙ الائي ڪيترن گهرن مر تڏا وڇايو پا.ر ڪڍي 
آمريڪا کي گاريون ڏئي رهيا آهن. 

هندستان کي ڏکڻ ايشيا مر اهميت ڏيڻ ۽ ان جي اسر رسوځ کي وڌائڻ جا 
آمريڪا وٽ سبب بڻيا آهن. ان ڪري سوويت يونين جي سگهاري اتحادي هئڻ 
واري عرصي بر ب آمريڪا ڪڏهن هندستان سان لاڳاپا ڦٽائڻ جي همت نہ ڪئي. 
هڪ ت هندستان دنيا جي وڏي م وڏي جمهوريت آهي. ٻيو ت هندستان, چين کي 
مهاڏو ڏئي بيهڻ وارو ملڪ آهي., ٽيون ت هندستان م بي اندان مفربي سرمايو, 
سرمائيڪاري مر ڪب اچي چڪو آهي ۽ چوٿون تہ هندستان جا عالي يهودي 
لابي سان جٽادار واپاري رشتا آهن, جن تي ريس ڪرڻ کان آمريڪا مر 
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پاڪستاني سقير عايده حسين ب پاڻ کي روڪي ن سگهي ۽ اسرائيل سان 
پاڪستان جي سفارتي لاڳاپن جو شوشو ڇڏيائين. جنهن سان خبر ٿي پوي ت 
حڪمران لڏي کي هڪ ٿي وقت ڪيئي ٻيڙين مر پير رکڻ جو شوق ڪنن تائين 
اي رهيو آهي. وري سوويت يونين جي خاتمي کان پوءِ, هندستان بيٺا دير جي 
آمريڪي لاريءَ ۾ ٽپ ڏيئي چڙهي ويٺو, تنهن ڪري آمريڪا کي ٻيو ڇا 
گهرجي؟ اندي اللَه کان هڪ اک گهري, جيڪڏهن کيس ٻئي ملي پون تہ باقي ڇا 
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ڪن ماڻهن جي ذهن ۾ هيءَ ڳاله. آهي ت پاڪستاني معاشري کي الام ذريعي 
گهڻو 'ڏنپيو' ويو آهي, تنهن ڪريٍ چوٿون نقطو هي آهي تہ آزادخيالي جي نالي ۾ 
پاڪستاني سماج کي سيڪيولر بنايو وڃي. 

ان کان اڳ وارا ٽي نقطا يا ٽي مقصد بنيادي طرح سان پرڏيهي پاليسيءَ 
سان لاڳاپيل هئا, جڏهن ت هن چوشين نقطي جو سڌو تعلق پاڪستاني معاشري 
جي روح سان آهي. عالي قوتون, ڀلي ڇا ب سوچينديون هجن, پر هي نقطقى 
پاڪستان جو ماڻهن لاءِ سوچڻ جو آهي. ۽ ن رڳو بين رخن ۽ پاسن کان سوچڻ جو 
آهي. پر جنرل حميد گل جي آءِ ايس آءِ- سوچ جي حوالي سان وڌيڪ سوچڻ جو 
آهي. هو جمهوريٌ آزادخيالي جي نالي مر سيڪيولرزهِ کي موجوده پاڪستاني 
معاشري لاءِ گار سمجهي ٿو, جڏهن ت آءِ- ايس- آءِ ۽ جنرل ضيا ٻنهي , پنهنجي 
اقتداري مقصدن لاءِ عملي طرح ڪيترن موقعن تي اسلامر کي سيڪيولر بنائڻ مر بہ 
ڪا هٻڪ محسوس نہ ڪئي. هنن جڏهن آمريڪي ڊالر سان سنگت ڪئي تڏهن 
ب نالو اسلامر جو ورتائون. جڏهن جنرل ضياءَ اسلام لاڳو ڪيو, تڏهن اهو ٻين 
ماڻهن تي رياست جي طرفان ت لاڳو ڪيو ويو, پر خود جنرل ضياءَ اسلامي قانون 
کان پاڻ کي لاتر رکيو. جنرل يا يا هاڻي غلامر اسحاق خان ڪنهن ب شرعي 
غدالت پر پيش ٿيڻ کان آڃا آهڻ ۽ ان جي پيٽ پر خدا جي جلق: جِنهن پارلياميٽٿ 
کي چونڊيو. شرعي ڪورٽ ان کان اختيار ڦرڻ جا پورا جِتن ڪري رهي آهي. 
جنرل ضيا وارو ريفرينڊم انصاف جي سمورن پئْمانن تي ڀرکڻ ساڻ اسلامِ سان 
هڪ ڀوائتو مذاق ۽ مذهب ذريعي سيڪيولر مقصدن ماڻڻ جي ڪرڀائتي ڪوشش 
ڪا اس کي اققدادي: لخد بالهد بتائڻ يڻ 
گستاخيون ڪيون آهن. جڏهن ت عوام پنهنجو ايمان رکيو ٿو اچي- ۽ ڪنهن کي 
ب اجازت نہ ٿو ڏئي تہ مذهب جي نالي م کيس دڳيو وڃي. پر هيءَ آءِ ايس آءِ- 
5 اس لي جڪ نڪا افختا 
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لاءِ گهربل آهي. هو پاڻ اسلام منجهان فقط ايترو حصو کڻن ٿا, جنهن سان کين 
يي الڙ يڻ يا مرد مجاهد سڏيو وڃي. هو خدا تعاليٰ جو تصور ب (نعوذ باالله) 
هڪ فوجي عملدار واري پيش ڪن ٿا. جڏهن حميد گل چوي ٿو ت پاڪستان لاءِ 
خطري ڏسندو ت قاعدا قانون ٽوڙي ڇڏيندو. تڏهن هو خوديءَ جي اقبال واري 
غيرصوفياتي تصور ۽ فسطائٰي شاهين واري واٽ اختيار ڪري ٿو. پاڪستان کي 
خطري کان ڪير ڪڍندو؟ ڇا هيءَ حقيقت ناهي ت جنرلن, قانون ۽ اَنين ٽوڙي 
باڪستان لاءِ خطرا وڏايا آهن. ۽ ڇا هيءَ قطعي ۽ مڪمل حقيقت ناهي تہ 
پاڪستان يا ڪنهن بہ ملڪ کي خدا, ان جي خلق, عوامہ, ضابطي. ترتيب ۽ قائون 
قاعدي سان خطرن کان بچائي سگهجي ٿو. 

جمهوريت يا آزادخياليءَ سان ڏينهن ڏٺي آءِ ايس آءِ جي دشمني واري هيءَ 
جيڪا روش حميد گل جي ذهن مان ليئاڪا ڀائي رهي آهي, اها ئي تہ ڎبوت آهي 
ان ڳالھ جو, ت هنن طئي ڪري ڇڏيو آهي تہ آزاد جمهوريت کي هتي ن هلڻ ڏنو 
ويندو. سمورن شهري ادارن ۽ ماڻهن کي ڀرتين, چاپلوسين ۽ هوائي ڳالهين جي 
ڪلچر ۾ ڦاسائي عوامر کي توائي ۽ نراس ڪري فقط هڪ ئي اداري کي سهني 
جي متبادل طور رهڻ ڏبو ۽ جيڪو نئي جمهوريت ۽ جمهوري ادارن کي ڪنٽرول بہ 
ڪندو, ۽ هي بہ چوندو ت ڏسو جمهوريت کي ڪيئن هلڻ ڏنو پيو وڃي! جڏهن 
سرڪاري ملازمن تي سياست ۾ سڌي طرح حصي وٺن تي قائوئي پابندي آهي, 
تڏهن آء- ايس- آءِ سرڪاري ادارو هئڻ جي باوجود سياست ڪيئن ٿو ڪري ۽ 
ان جي رٽائرڊ سربراهہ جي ٻن سالن واري انتطار جي قانونن تي اک ئي نہ ٿي ٻڏي. 

پاڪسٽورائيڪا جو تصور ۽ ان جا مقصد ٻاهريون قوتون, جيڪڏهن ويهي 
ٿيون طئي ڪن ت ان لاءِ پاڪستان جو عوامہ بنھ ذميدار ڪونهي. جيڪڏهن 
عوامر کي ملڪ تي مالڪي جو حق هجي ها يا عوامہ اه حاصل ڪري ها. يا 
اڳتي ب ڏنو وڃي ۽ اه حق آزادي ۽ بنا هٿ چراند جي پنهنجو سفر جاري رکي 
اق ڻ بلڪ ري ان يي اراد ٿي ها قا پستاندگ ټن ثبق اير گي ها:) 
نہ سياسي آپگهات واري ان ڪيفيت م پهچي ها, جنهن م هينئر بيو آهي. 

ان پسمنظر, ان ذهنيت ۽ عالي قوڻن جي فيصلن اڳيان اڏول ٿي بيهڻن جي 
سگ فقط عوامہ ۽ جمهوري نظام ۾ ٿي ٿئي. جتي جتي جمهوريت آزاد آهي, اتي 
ائين ٿيو آهي, جٽي جمهوريت غلامر ۽ ذاندلين جي شڪار آهي. اُتي هزت نفس ۽ 
ملڪي وقار جا تصور, سرڪاري ڊڪشنرين مان ڪڍي ڇڏيا ويا آهن. عام 
ماڻهوءَ جي اشراف دليل, دل ۽ ذهن جي سگھ کي ملڪ جي مدد ڪرڻ کان ذڌڪيو 
وڃي ٿٿو. رياستٽي ادارن جي شريسندي ۽ تخريبڪاري هڪ دور جي فرعونيت جو 
روپ وئي ٿي وڃي. اهڙي حالت ۾ عوامر جي اختيار جي بحالي جا امڪان ڪي 
۽ ڪيترا ٿين ٿا= سو انداز ڪرڻ ڏکيو ڪونهي. 
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پاڪستان لاءِ <حعا ڊو در ڪَوليو 


چوڏهين آگسٽ 1947ع جو سج شاهد آهي ت ان ڏينهن تي دنيا جي نقشي 
مٿان ڪجھ لڪيرن مر فيرڦار ٿي ۽ هڪ نئون ملڪ , پاڪستان وجود مر آيو. 
پاڪستان قائمر ڪرائڻ واري ڪيس جو وڪيل قائد اعظمہ محمد علي جناح هو 
جناح صاحب, شروع مر آل انڊيا ڪانگريس جي پليٽ فارمر تان سياست ڪئي ۽ 
دادا ڀائي نوروزجي جو سيڪريٽري رهيو. هن جي شادي ب هڪ پارسي خاتون 
سان ٿي, ان ڪري هي بلڪل طئي آهي ت هو بنياد پرست, ڪر ۽ تنگ نظر 
مسلمان ن هو بلڪ جديد خيالن جو مالڪ هو ۽ جيڪڏهن جديد خيالن, عالييٰ 
قانونن ۽ قانوني فلسفي جو ڄاڻو نہ هجي ها ت پاڪستان ٺاهڻ جي ڪيس مر 
ڪاميابي حاصل نن ڪري سگهي ها. 

هن جي ذهن مر پاڪستان, هڪ جديد رياست جي ڂا ڪي يا نقشي وانگر 
موجود هو ۽ سندس ان نواڻ خيالي جي ڪري, هر قسمر جا سياسي مولوي سندس 
خلاف هئا. ايستائين جو هن وقت جي جماعت اسلامي جيڪا هاڻوڪي مسلهِ ليگ 
جي ڪنڌ تان پنهنجون ٻانهون کتي ئي نٿي, سا پنهنجي ساليانن اجتماعن مر 
چواهر لال نهرو ك ت. وشن اينديٰ هنئي, پر جناح صاحب کي هئنن ڪافر اعظمر 
سڏيو ۽ اڄ مسلمر ليگ پنهنجي ملڪ جي باني ۽ پارٽي اڳواڻ تي ان فتويٰ جي 
موجودگي مر اتحاد ڪري حڪومت ماڻي رهي آهي. حالانڪ مسلم ليگ, جماعت 
اسبلامي کي اڄ ب ان فتويٰ تي نظرثاني ڪرڻ جي درخواست ڪري سگهي ٿي يا 
کيس ضرور ڪرڻ گهرجي. 

هي فقط هڪڙو ننڍڙي مثال آهي. قائد اعظم جي پنهنجي پارٽي جي 
هاڻوڪي منافقت جو ۽ جنهن سان ثابت ٿو ٿئي ت ملڪ جي بائي جي اصولن ۽ 
سندس جديد رياستي نظرئي سان ويساھ گهاتي ٿي آهي. ملڪ سڄو ان دوکي ۽ 
لاڳيتي دوکي جي نتيجي ۾ پيدا ٿيل عقلي ڏيوالي ۽ ٻين سوين پسماندگين جو 
شڪار آهي. 

جناح صاحب, ان ڪريٍِ آل انڊيا ڪانگريس کي ڇڏيو., جو اها پاڻ هندستاني 
سماج جي گهڻن طرفن جو اظهار هئي ۽ هڪ حاويِ اظهار مذهبي تنگ نظري ۽ 
ڪٽرپڻي جو هو. جنهن سان سڄي ننڍي کنڊ جو اڄ تائين ڪو چڱو نہ ٿيو, بلڪ 
خوفناڪ قسم جو ٻڙداڪ مٺل آهي. اهوئي ڪڏريڻو آهي, جنهن مسلمان مولوين 
يي تو ڪا 2 
سيوڪ سنگھ (آ ر ايس ايس) جي هٿان گوليون کارايون 
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هندستان ۾ اڄ ب مذهبي ڪٽرپڻو ماڻهن جو رت پيئي ٿو ۽ هتي جناح جي 
پاڪستان تي قابض ٿيندڙ ٽولا نفرتن جا دڪان کولي, پاڪستان جا تاڪ وڄائي 
چڪا آهن .من جا اهب بىي اصول ۽ منافق پاسا سياست جي ذريعي, معيشت ۽ 
انساني آ زادين ٿي گهات ثابت ‏ ٿيا ني انز ڪيل ڪي منداستان نان 
ورهائجي ٻ ٿيل ملڪ ڀارت ۽ پاڪستان كاندي ۽ جناح جي آدرشن کان هٽي 
پنهنجي اندر ۾ بہ ٻائتال ۾ رهيا ۽ هڪٻئي سان وڙهڻ جي سانباهن ۾ هٿيار تكا 
ڪري ڪروڙين ماڻهن جون حياتيون وھ ڪري چڪا آهن. هُتي هو ڪشميرين 
کي پيا مارين ۽ هتي پاڪستان کي, سندس اصل ٺُهراءُ جي بنياد تي هلائڻ جي 
جيڪو ٿو ڳالھ ڪري, سو ملڪ دشمنيءَ جي عتاب هيٺ آهي. 

تا اخ نات اڄ اهڙي ڪوب آرادي ۽ نيت گهٽ ۾ 
گهٽ ملڪ جي حاڪمر ۽ بالادست طبقن جي اندر مر ڪونهي. ان ارادي سان 
ڪڪ اڪ جو وجود بہ جيئن پهرئين 
ڏينهن تي پيو هو, ائين رهي نہ سگهيو. پر نيت مر فتور رکندڙ پوءِ بہ, تڏهن ب 
پنهنجي مڙني خباثنن ۾ ملڪ کي وچڙائي ويٺا آهن ۽ هي سج ان ڳالھ جو ب 
ڪڪ وه 
آهي, سا دل سان سمجهيو ويٺي آهي ت عوامر سان دشمنيون ڪندڙ حاڪم طبقا 
جڏهن پاڪستان سان پيا ونڊڻ جي ڳالھ ڪن ٿا, سراسر فريب ڪن ٿا ۽ ان 
فريب, پاڪستان جي معاشري کي ايڏي پستي مر آڻي وڌو آهي, جتي ٻہ اکر دعا 
جا چوڻ کان سواءِ ٻيو ڪو چارو ڪونهي! 

پر بہ هي ملڪ , چئن چڱن ارادن سان قائمر ٿيو ۽ اُهي ارادا کڻي اغوا ڪيا 
ويا هجن, پر ملڪ جا ڪروڙين ماڻهو ئي هن جي سڀ کان وڏي حقيقت آهن ۽ 
آُهي ئي ملڪ جا عوام هجڻ جي جهڙوڪر سزا پيا ڀوڳين. اسان هن ڏينهن تي 
دعا جا هٿ کڻي خدا کان ڪجھ گهرون ٿا 

لڪ 
يرغمال ڪيل ٽولن کان ڇڏاءِ. اي خدا! هن ملڪ جا ڪروڙين ماڻهو ئي تنهنجا 
سچا ٻانها آهن ۽ انهن کي پنهنجي ٿُورن ڪوڙن ٻانهن جي هٿان وڌيڪ ن آزماءِ, 
جيڪي تنهنجي هن ذرتيءَ تي قائمر ڪيل ملڪ پاڪستان جي بئنڪن جا قرض 
بہ کڻي کائي ويا ۽ ملڪ جي نالي تي سوين ارب رپين ۽ ڊالرن جا قرض ٻين ملڪن 
وي ڪا ين لات 

اي ستار! تون هن ملڪ جي ماڻهن سان ستاري ڪر. حاڪمن جي ڪرتوتن 
0907 جن ملڪ کي بي انصافين جو بحر 
بيڪران بڻائي ڇڏيو آهي. 

اي خدا؛ ملڪ کي بي انصافين جي پنجوڙن کان آزاد ڪر ت اهو ترقي, 
يااتي, خوشحالي.۽ادلي سڪون سايٽ ن اڳتي وڌي سگهي ۽ اُهي چڱا ارادا ب آزاد 
ٿين جن سان هي مُهيو.” 


جاڳ, 2 آگسٽ 7992ع 
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شّاشه لطيف, پاڪسثان ء آراحان 


اڄ جڏهن سهڻي لطيف جو ڏَهاڙو ملهائي رهيا آهيون, تڏهن ڪئلينڊر جي 
اتفاق سان هي. پاڪستان قائمر ٿيڻ جو ڏينهن ب آهي. شاھ سائين جو وطن سند. 
4- آگسٽ 1947ع تي پاڪستان سان گڏ ٿيو. ان وقت کان پوءِ جي سفر ۾ 
ڀٽائي جي وطن واسين ۽ لالج ۽ اقتدار جي ڌڻين وچ مر تڪرار جو هڪ اٹكٽ 
سلسلو هلي پيو آهي. لطيف جي سنڌ محبتن جي لطيفي نظام حيات سان پاڻ کي 
ارپي چڪي هئي ۽ اهو ناتو خود لطيف چواڻي ”ڪن فڪيون" ۽ 'قالو بليٰ' جي 
عرصي کان 'ويڙهيچن جي وچن ڪا 
آهن, جن کي ڏاها ۽ ڏات ڌڻي اچي نالو ڏيندا آهن ۽ لطيف اهو ڪمہ ڪيو. جنهن 
سان سنڌ کي انساني حقن, جمهوريت, اڳتي وڌڻ جي لوڄ ۽ لوڇچ جي تصورن جا 
خاڪا., دستاريزئ ضورت ,بر عليا ۽ سنڌ اجي ٹاريشي شھور جو تشنلنينل ت: فذڪ 
دنيا آهي, جنهن کي ماضي. حال ۽ آٿيندو آهن ۽ اهي ڪنهن فطريٍ قوم جي جياپي 
جو سامان بنجن ٿا. 

پاڪستان انضاتي شمور ۽ مطالڻ جي آڌار تي قا آٿيو: جَڏهن ٿر سنڈ 
قدرتي طور قائہِ ٿيل جاگرافيائي, تهذيبي, لساني, ثقافتي ۽ معاشي وحدت هئي ۽ 
آهي. سنڌين پاڪستان کي ان ڪري قبول ڪيو ت هنن جو فطري سفر جاري 
رهندو ۽ هو پنهنجي تخليقي سگ ذريعي, پاڪستان اندر, شاهہ لطيف جي خاڪن 
مر عمل جا رنگ ڀري سگهندا ۽ ان طرح پاڪستان کي عالي برادريءَ م ب برابري 
۽ اوچائي جي حيثّيت, سندس اهليت ۽ قابليت ۽ لائقي جي بنياد تي ملندي, پر اين 
.ني مام وڏو ويساه گهات ٿيو, جيڪو اڃا بہ جاري آهي ۽ لطيف جا 
وطن واسي بتال ٿيا ويٺا آهن ت هي, ٿي ڇا ويو؟ پر جن سنڌين کي ڌڪ پٽايو, 
تن پاڪستان جا ب راڱا لاهي ڇڏيا. ان سان فرق هي ٿيو آهي ت اڄ جڏهن هڪ 
ئي ڏينهن تي ڀٽائي. جو عرس ۽ چوڏهين آگسٽ گڏجي بيٺا آهن. ت ڀٽائي جي 
آدرشن ۽ پاڪستان جي مقصدن جي وچ تي وڏيون کوڏيل کاهيون آهن. 
پاڪستان 23 مارچ ۱4٣.‏ ع واري ٺهراءَ جي ابتڙ هلي زهيو آهي. ڪارائتن 
مطالبئ تي قائمر ٿيل ملڪ کي پٽڙي تان لاهڻ ۾ رڳي جئاح صاحب جي اک ٻوڌڻ َ 
جي دير لڳي. ان کان پوءِ جيڪو نقصان ٿيو, ان جو ڪاٿو ئي ن ٿو ڪري 
سگجهي. سنڌ تي انگريز جي خاڪعميت قائمر ٿيڻ کان اڳ, انگريزن سنڌ جو 
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سمورو حال احوال معلوم ڪيو هو. انگريز, سنڌ جي تاريڂي تسلسل کي مڪمل 
طرح سان جاري رکيو. فقط انتظامي بنياد تي, کيس بمبئي پريزيڊنسي سان ڳنڍڻ 
واري معاملي کي ڇڏي ٻولي, ڪلچر, تاريخ ۽ سمورين, ڪارائتئن سماچي رواين 
کي رهڻ ڏنو ويو. ان حد تائين ت شاھ لطيف کي جديد بنيادن تي پرکڻ جو ڪمر بہ 
هئن ڪيو. ان طرح غلامي ۽ استحصال جي حالت م رهڻ جي باوجود سنڌ جو 
اڳتي ودندڙ سفر جاري رهيو. پر لياقت علي خان, جيڪو مسلماني جي نالي مم 
پاڪستان جو پهريون وزيراعظمہ ٿيو, ان شاھ لطيف جي وارشن کي 'كڏھ ۽ گهوڙا 
مڪلڻ واري قومر' سڏي هڪ ئي ڌڪ سان سندس خواب ٽوڙي ڇڏيا. ڇا لياقت 
علي انگريزن کان وڌيڪ متتبر ۽ سيبتو هو؟ هن جو اهو ويڻ سنڌي وجود کي قتل 
ڪرڻ جي برابر هو, ڇو ت متارا, موکيءَ جي ويڻ کان ما هئا. لطيف سائين چوي 
ٿو ”سري ڪين ڪيون, وين موکيءَ جي ماريا”. متارن کي نانگ جي زهر واري 
شراب نہ ماريو هو, پر موکي هنئن سان جيڪا ڳالھ ڪئي, سا ٻڌڻ کان پوءِ مريٰ 
ويا. سندي مزاج کان جهالت مر گذاريندڙ شخص ۽ ان جي شامگيري, سنڌ جا ڏک 
وڌائڻ مر ان ڪري نانگ بنجي وئي, جو هي نئُون ڏولو انگريز سامراج کان ش رڳ 
مختلف هو., پر ان جي ڀيٽ مر بنھ ڄٽ ۽ خود غلام هو. غلامن جي هن ٽولي کي 
اچ يئ نا ڪان ادا ٿا 
ڏئي ڇڏجي. اهو ڏينهن هي ڏينهن پاڪستان اهڙي خرافات مر ڦاسي ويو, جو 
نذرالسلامہ, لطيف, سچل, بلهي. بايا فريد, خواجہ فريد ۽ خوشحال خان خٽڪ جن 
سان پاڪستان بنگال, سند, پنجاب, بوچستان پشتون خواه جو فطري ۽ تاريخي 
تسلسل ٿي هلي, سو ن ٿيو. اين ڪو ٿيندو آهي ڇا, تہ انهن تاريخي خطن ۽ 
قومن جي مانهن جي هزارن سالن جي ليکي چوکي کي ليڪ ڏئي, ڪاغذ ڦاڙي ڦٽا 
ڪري ڇڏجن ۽ چئجي ت ”تاريخ اتان کان شروع ٿيندي, جتان اسان 
چاهينداسين”. تاريخ ۽ قومن جي روايئن جي اڳيان طرمہ خاني نہ هلندي آهي- پر 
هئن ضد ٻڌو ۽ بنگال ويو. آزاديءَ جي مفهوم کي غلامين مر بدلائي ڇڏيو ويو. 
فناڻي: يا بڪستقاڻ ما زٹتاائي. باقظات سناراجن. مفادن٫‏ جنر وڪيلن, ختعاشي 
سياسي بدحالين جو مطيع آهي. جڏهن آهي. آزار لهندا تڏهن وڃي وري ڪو ملڪ 
9 5 چا ارا 
محبتن جي ان چؤواٽي کان هلن ٿا, جتي ڀٽائي, امن ۽ خوشحالي جا سر ڇيڙي 
ويٺو آهي. 

جاڳي, 74 آكسٽ 7992ع 
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-روال- بس اتضاقق, بس ابياثبان 
۾ باي ٹباناي 


.. 








ڪالھ واري 'ڊان' اخبار م زوال متعلق هڪ خط شايع ٿيو آهي ۽ ساڳئي 
اخبار مر ڊاڪٽر مبارڪ علي جو هڪ مضممن شايع ٿيو آهي, جنهن م زوال 
واري عرصي جي وڌيڪ زوال ڏانهن وڌڻ يا ان کان بچي سگهڻ جي امڪانن تي 
بحٹ ڪيو ويو آهي. خط لکندڙ همراھ گن جي مشهور تصنيف 'رومن سلطنت جو 
زوال ۽ ڦڻهڪو ڪرڻ' منجهان زوالجڻ جا پنج سبب ڏنا آهن, جيڪي پاڪستاني 
معاشري ۽ رياست لاءِ آئيني جو ڪم ڏين ٿا. پر شرط رڳو هي آهي ت رياستي 
اذارڻ ڻر قابشن يا عام :ذمندار غبهڻي آڻ اي کاڻ ډڄڻ ت.ء بنهتخا چيا آئيي 
اڳيان آڻڻ جي همٽٿ ڪري سگهن. گين جا ڄاڻايل سبب هي آهن: 
۱- طلاقن جي رفتار وڌڻ ۽ گهر جو تقدس ٽٽڻ- گهر انسائي سماج جو بنيادي 
ايڪو آهي. 
؟- محصولن مر واڌدارو ۽ عوامي دولت جو بيجا ڂرچ. 
-٣‏ لست وٺڻ لاءِ ڇتو ئي پوڻ ۽ عامر راندروند مر ب اڳرائپڻي جو وڌي وڃڻ. 
-٣‏ هٿيارن گذ ڪرڻ جو جنون, سو بہ اهڙي حالت مر جڏهن دشمن ٻاهر نئہ, پر 
عوامي همت ۽ اخلاق جو زوال, صحيح معنيٰ مر پنهنجو دشمن پاڻ بنجي وڃي. 
ه- مذهب جو زوال, جڏهن اهو فقط نموٽي خاطر يا رسم طور رهجي وڃي, زندگي 
جي حقيقت کان اکٻوٽ ڪري ۽ ماڻهن جي رهنمائي ڪرڻ يا اخلاقي دٻاءُ واري 
پنهنجي سکھ وڃائي ويهي. 

ڊاڪڏر مبارڪ علي پنهنجي مضمون ۾ بحث ڪري ٿو ت سياسي ۽ 
يي ٣‏ 000 0 90 0-00 
حڪمران طبقن جي شديد بدعنواني سماجي زوال ۽ ڦُهڪي ٿيڻ جا سامان آهن. 
پر ان هوندي ب ان فضا م سجاڳي ۽ نئين زمين جي اڏاوت ڪرڻ جا اآثار هجن 
ٿا. پر شرط هي آهي ت عقل ۽ ڏاهپ جون تحريڪون سگهاري نموني اڳتي ون ۽ 
معاشرو انهن کي موٽ ڏئي. ٻي حالت مر ڇڙواڳي جو دٻاءُ هڻي ڊاهي رکندو. 

پاڪستاني معاشرو ڏينهون ڏينهن جانور معاشرو ٿيندو ٿو وڃي. مخصوص 
ڏوا ۽ مخصوص ماڻهو جيڪي ٿورا آهن, سي گروهي يا ذاتي طور ترقيون ڪري 
رهيا آهن ۽ رياستي ادارن وٽ جيڪي اختيار آهن, تن جو کليل نموني غلط 
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استعمال ٿي رهيو آهي ۽ جيئڻ ۽ مادي طور خوش رهڻ جو دارومدار ان تي آهي. 
ت ماڻهو ڪامياب قسمر جو ڪميڻو ٿئي ٿو يا نہ! هلڪي ۽ ڄٽ قسمر جي 
ڪميٹپائي جي جاءِ هتي آهي ئي ڪاد. 
ٿُٽي ۽ ڊهي پوڻ جو هي آثار ڪافي اَهي ت سراج جهڙي دانشور, ان 
مفروضي کي مڃڻ ڏانهن لاو کائڻ جو چتاءُ ڏئي ٿو ت انسان بنيادي طرح 
ڪميڻو, خبيس, ظالہمہ ۽ حيوان آهي ۽ سڀ شيون سندس جينز م موجود آهن. 
سراج صاحب جو هي چتاءُ يا ان طرح اُٻڙڪي پوڻ, فقط دڙي شهر مر اجتمائي 
زناڪاري جي هڪ واقعي جو نٽيجو ن, پر اهڙن واقعن لاءِ معاشرتي ماحول 
جڏهن سرچشمو بنجي وڃي, تڏهن انسان جي چڱاين تان ارواح کڄي وڃڻ 
جهڙيون ڪيفيتون پيدا يون ٽين ۽ ڪرو اچيو ٿو وڃي. 

هن صورتحال کان بچڻن جي هڪڙي صورت آهي. گبن, زوال جا جيڪي 
سبب ڄاڻايا آهن, تن تي ڌيان ڏجي ۽ انهن کي موٽائي وجهجي. هئن سڀني ڪارڻن 
ڻڪ ڪا ان هڪ ڪا يڻ ڪج ايو لڪ 
بحال ٿي اڳتي وي سگهن ٿا, ٻي حالت ۾ ڪيئي نسل پنهنجي وطن ۾ پناهگير 
زندگيون گذارڻ ٿي مجبور رهندا. انصاف جي بحالي ئي هڪ بنيادي ذميدار ي 
آهي, جنهن کي نياهڻ کان سواءِ ڇوٽڪاري جي ٻي ڪاب واٽ ڪانهي. 

اسان کي خبر آهي ت اسان انصاف جي ڳالھ اهڙي ملڪ ۾ ڪري رهيا 
آهيون. جنهن جي ڪنهن ب عدالت مان پنجاھ يا سق رپيا ڏئي ڪيس جي تاريخ 
وذرائي سگهجي ٿي. هتي هيٺين ۽ عامر سطح کان وٺي سياسي مقصدن تاٺين 
عدالن جي استعمال واري ملڪ ۾ هي ڳالھ ڪرڻ نهايت اوکو ڪمر آهي. پر 
وحشي, ظالم, بي ايمان ۽ جنوني سماج مر عدالت هان انصاف ٿيڻ هڪ نت 
ممڪن ب ڪونهي ۽ ٻيو تہ عدالتن جي حوالي سان انصاف جو تصور, بنھ محدود 
تصور ۽ سماجي ضرورتن لاءِ اڻپورو آهي. 

انضال ثقڂ ئي ڪن ٿي بنگهندن ٫٬اهنن‏ ناڻه هي اڪقريت اتكځافٺ 
ڏانهن ذميدار رهندي ۽ سماجي بندويست انصاف ڪندڙ هٿن ۾ هجي. بي 


انصافي هڪ طرح جو شارٽ- ڪٿ (511011-0111) آهي, جتي حڪومتون ۽ 
رياستي ادارا بي ايمانين جا اڏا هجن, اتي 'ڌاچي هڻي ڏھ, ت توڏي تيرهن هڻندي'. 
ماڻهو ۾ِ ڪميتپائي ضرور موجود هجي ٿي, پر ڪميڻپائي ان ڪري ناڪاري 
عمل, جڎيو يا خواهش آهي ت ان سان انصاف کي ڇيهو رسي ٿو ۽ ماڻهو 
خواهشن جي بي لغامر گهوڙي تي چڙهڻ لاءِ آتو ٿيو پوي. انصاف, دليل ۽ معقوليت 
۽ شعور تي دارومدار رکندڙ ٿئي ٿو, ۽ بي انصافيون جوابي بي انصافين کي جنمر 
ڏئي, سڄو ماحول خراب ڪري ٿيون ڇڏين.... 

پاڪستان مر بي انصافين جو سرچشمو حڪمرانن يا انهن جي ادارن م هن 
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سوچ جو هئڻ آهي ت آاهي جيڪ.و ڪجھ ڪن ٿا, سو صحيح آهي ۽ عوامر غلط 
آهي ۽ ان جي بدران سوچڻ ۽ فيصلا ڪرڻ هن جو ڪمر آهي. اها بنيادي بي 
ايماني آهي ۽ بي انصافين جا فصل پوکي ۽ وڌائي ٿي ۽ بدمنوانيون انهن فصلن لاءِ 

ڪيميائي ڀاڻ جوي ڪمر ڪن ٿيون. 
هيءُ بي ڌياني ب وڏي بدقسمتي آهي ت, زوال جي موضوع تي ڪوب سڌو 
دستاويزي مطالعو يا نصاب موجود ڪونهي, دانشور خود ڪاوڻ ۽ ڪرود ۾ اچي 
بي انصافين کان توائي ٿي جوش مر اچن ٿا. ان ڪري ضرورت هي آهي ت زوال 
جي عمل کي انساني تاريخ ۽ پاڪستاني رياست جي سياسي ۽ سماچي تجرين جي 
روشنيءَ مر هڪ دستاويز جي شڪل ڏني وڃي. ٍ 
_- جاڳى -٣۱‏ آگسٽ ٣144ع‏ 
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-صحافت کي شُضي=ح ٿيڻ جو سُوڻ ۔ 


ڪير ڪنهنجي وڪالت پيو ڪري, يا ڪير ڪنهنجي جنگ پيو وڙهي. اها 
ڳالھ فقط ڪجھ آدرشي ماڻهو يا حلقا ئي سمجهي سگهندا/ ٻي صورت مر واٽ, هر 
ڪنهن يا هر ڪنهن ن, ت ب گهڻن اهڙي ورتي آهي, جنهن سان ڪلف لڳل ڪپڙا, 
انهن جي مٿان ڪا ب وچولي يا اوچي سينٽ ۽ جهڙي تهڙي کگاڏي هٿ ٿي سگهي, 
ان ڪري گهڻيون بنيادي سيڙيون سياست, صحافت, دانشوري ۽ ڪجھ ٻين ليکن 
سان اهي مقصد حاصل ڪرڻ تي لڳل آهن ۽ كنهگار اکيون شاهد آهن ت اهڙي 
خلق جو هڪڙو خاصو تعداد پيدا ب ٿيو ۽ اُن ۾ روزيرون واڌارو ب ٿي رهيو آهي, 
ان مر ڪنهن حڪومت کي ب اعتراض ڪونهي, ڇو ت ان جي حلقي ۾ ڀرتي جو 
اهو هڪ بهتر طريقو بہ آهي. اها حلقو ٺاهڻ جي جمعى بازار آهي, جنهن مر ماڻهو 
وڪرري ٿين ٿا. جيڪي ان طرح وڪامجڻ نٿا گهرن, تن سان حڪومتي ڪلڇر 
مر شامل ڪجھ سابق نيڪ نيت ماتهن ۽ حلقن کي ترس ۽ همدردي ب پيدا ٿئي ٿي 
۽ هو دلين مر سو چين ٿا ت آيار ڏسو ت سهي, هي ڏسڻا وائستا ماڻهو جن کي 
سندن ملھ ب خاصو ملي سگهي ٿو, هان لاءِ موقعو ۽ مهل ٻئي آهن؛ تڏهن ب 
هئن جي همدردي جائز ۽ هئن جو ڏک ب سندن دلين جي حساسيت ۽ 
خيرخواهي جو عظيہ نمونو آهي. ڇو ت ڀرتيءَ جو سلسلو بهرحال جاري آهي, ۽ 
ٻڌي جي اگھ ٿي مال, ايڏي مقدار ۾ دستياب آهي, جو معيار کي ڏسڻ ۽ پرکڻ جي 
گهڻي گهرج ب ڪانهي. پر هڪڙا ماڻهو, جيڪي حڪومتي ڪلچر ۾ آهن ۽ آهن 
ب سابق نيڪ نيت, ۽ هئن جون موجوده نيتون ب وڏي ڪنهن ڦرمار تي نہ پر 
پيشيور تحفظات جي نالي مر ڏندن سان لڳل آهن, سي پنهنجي لڏڌي مر معيار ۽ ميرٽ 
پيدا ڪرڻ جا خواهشمند آهن. خدا هئن جون خواهشون پوريون ڪري ۽ هو جتي 
آهن. اُتي اڪيلا نہ رهن. َ‫ 
پر خدا انهن کي بہ توفيق ڏئي جن مر عزت نفس جو ذرو پرزو اڃا ڪجھ 
رهيل آهي ۽ هي پنهنجو ملھ مهانگو ڪرڻ لاءِ پاڻ کي بچائي رکيو ٿا اچن, يا 
پنهنجي ذخيرا اندوزي ڪري رهيا آهن. ڪٿي نہ ڪٿي هن کي ب هلي وڪامجڻو 
آهي. پر جڏهن هنن جي وڪامجڻ جو زمانو ايندو, ت اڳ ۾ وڪامجن جا 
هيراڪ , هنن کان ب قطارن ر, اڳ ڪڍيو بيٺا هوندا ۽ پاڻ لاءِ نيون حاصل ڪيل 
سندون ۽ انهن جا واڪ, وڏن واڪن سان ٻڌڻ مر ايندا, تنهن ڪري پنهنجي 
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ذخيرا اندوزي ڪندڙن مان هڪ آ ڪثريت وري ب رهجي ويندي, ڇو تہ 
حڪومتي ڪلچر هڪ دائمي شيءِ آهي ۽ ان جون ضرورتون ب ساڳئي قسمر جون 
۽ دائمي هونديون, تنهن ڪري ذخيرا اندوزن لاءِ وري ب ساڳيو ماحول هوندو ۽ 
پڄي ننہ سگهڻ جي صورت مر, 'ٿّو کٽا' ڪري وري موٺ کائيندا ۽ چوندا ”اسان 
نان 0 (]201111111115)-1[6011) آهيون, ها مر ها ملائڻ وارا ناهيون, 
ر آهيون ۽ سماج ۽ قومر جا قيمتي اڻاڻا آهيون, تنهڻ ڪري اسان لاءِ قومر 
----------------0 ھجيو ٿورو!" 
هي ايستائين هڪڙي اڻٽر سلسلو آهي. جيستائين موجوده نظامر کي بقا آهي, 
نظام بدلائڻ عوامر جو ڪمر آهي., جيڪو اتفاق سان گڏيل ۽ اجتماعي طور تي 
ٺهايت شريف نفس آهي ۽ جڏهن ب مهل هٿ اچيس ٿي, تڏهن حق جو هوڪو ڏئي 
ٿو, پر انفرادي طور تي هو لالچن, مُڳين, بدعنواين ۽ خرابين جو اهڙو سولو شڪار 
آهي. جهڙو سڄي٫ڃق‏ چو حڪومتي ڪن ڏهن؛ ويهن. ڪجھ سون يا ڪجھ 
هزارن حاصل ٿيڻ جو ڪوب موقعر پيدا ٿئي, ماڻهو لئوٿو ب نہ هڻندا ت ڪو واقف 
۽ سڃاتڻ وارو ڏسي تہ ڪون يي نن اڪ اي ود 
حڪومت توڙي سماج جا آاهي رويا سڀ ڪجھ تباھ ڪندڙ آهن, تڏهن ب 
سنڌي سماج کي ڪجھ سالن کان هڪڙي. نيون روايتون کڻي ايندڙ سنڌي 
صحافت دستياب .٬ٿي‏ آهي : يڻ کي وصوليءَ َ جي رسيد بہ ڏني آهي, اها 
5 ن يا شايد پنهنجو اگھ 
وڌائڻ ڪاڻ یا داخليت پرستي هٿان مجبور ٿي پنهنجي لاءِ ميرٽ گهري ٿي 
ديواني جو خواب کڻي هلي آهي! ان صحافت وٽ تبديل لاءِ وڏا آئيڊيان آهن, پر 
جيئن آهي, جتي آهي' جي بنيادن تي هلندڙ سماج جون قوتون جڏهن هن جون 
ڳالهيون بدن ٿيون, تڏهن هئن جا عقل چرخ ٿي ٿا وڃن, وات ڦاٽيو وڃن ۽ سنگت 
بيهوش- ڏيو منهن! ايڏن كفن مر ڪير پوي ۽ ڇو پوي؟ 
ائين ب ناهي تہ موجوده نظامر جي اندر رهي راند ڪڏڻ, هن صحافت کي 
نٿّي اچي. بلڪل اچي ٿي. آخر ٺُڳين جا عروج ڪن مقرر حذدن جي اندر ڪوب ٿا 
محدوڊد ٿين, ڪوڙ ڳالهائي, منافقتون ڪري, قلايازيون ڏئي, صبح جو وڙهي شامر 
جو کيسي ڪرڻ مر ڪهڙي وڏي هنڌ ڄاتن جي ضرورت آهي؟ هندو کي رام ۽ 
مسلمان کي الله چئي خوش ڪري ب وقت گذاري سگهجي ٿو, پر هڪڙو دماغي 
خلل اچي چڙهيو آهي ۽ ۽ اهو هي آهي ت سندين وٽ هر ميدان مر 'شهيد' پيدا 
ڪرڻ جون ڏاڍيون زوردار روايتون آهن ۽ اسيڻت صبح شام انهنڻ روايئن کي 
پنهنجي ضميرن لاءِ آڪسيجن بنائي پيا هلون, تنهن ڪري جيئرو رهبو تہ عزت 
سان. آزادي سان ۽ برابري ۽ ڀائپي جي بنياد تي نہ ت پوءِ شهيد چگا آهيون ۽ 
پنهنجن جي هٿان گهاو رسندا تہ شايد سهي ب وڃيا ۽ ڳائبا ب. 
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هڪ ظللم کي بي ظللم ني نوجيم 
نئي ٿئي سڪشجسي 


چيو ويو ت پهرين آڪٽوبر جي شهيدن جي ياد مر 'جاڳو', ايڊيٽڏوريل ڇو 
ڪوہ لکيو. ڳالھ بلڪل واجبي آهي ۽ ان حجت جو پڙهندڙن توڙي ٻئي ڪنهن ب 
ماڻهوءَ کي حق پهچي ٿو. 

اردوءَ وارن ڏيهين سيپٽمبر تي حيدرآياد ۾ مارجي ويلن جو ڏينهن ملهايو, 
الطاف لنڊن مان پيغام موڪليو ۽ ڏيهين سيپٽمبر جي شهيدن کي خراج پيش 
ڪيائين. اسان واري سنگت بہ پهرين آڪٽوير جي شهيدن جو ڏينهن ملهايو. 
الطاف حسين ٽيهيئ سيپٽمبر وارن کي ياد ڪري ۽ پهرين وارن کي وساري ت ڀلي 
وساري, ڇو ت اُهي ت شهيد ئي سندس هٿان ٿيل هئا. اهڙ ي مڪمل شاهدي 
پهرين آڪٽوبير جي هڪ جهليل قاتل ظرفان فاڻِون لاکر ڪَ يفخ اچي 
ب وئي آهي, ت ڪيئن رات جو طئي ڪيو ويو ت سندين تي حملا شرورع ڪري 
ڏيتا آهن. هو قاتل آهن ۽ سنڌي شهيدن تي هن کي ڪهڪاءُ اچڻ جو سوال ئي 
پيدا نٿو ٿئي, پر جڏهن اسان منجهان ڪير بہ ڏيهين سيپٽمبر جي مارجي ويلن کي 
نظرانداز ڪري, کين چورن جي صف مر وڃي شامل ڪري ۽ فقط پهرين آڪٽوير 
جي شهيدن کي ياد ڪري, تڏهن اسان کان اسان جو ماڻهيو ڪي سوال ڪرڻ لاءِ 
اُتامرو ٿي وڃي ٿو. 

يقين سان نٿو چئي سگهجي ت جهيڙيل ۽ ڇنل معاشري مر انسان دوستيءَ 
جي اظهار کي ڪهڙي معنيٰ ۾ ورتو ويندو, ڇو ت پاڪستان ۾ جيڪڏهن 
ڪمزور ء پسمانده ترين ڪا شيءِ آهي ت اها انسان دوستي آهي., جڏهن ت ان 
جي اڻهوند ۽ وڌندڙ کوٽ, ذلتن ۽ پستين جي نين سرحدن ڏانهن وٺيو پئي وڃي. 
اسان سند مر اردو ۽ سٺا.ي آبادين کي مفادن ۽ نفسيات مر موجود تضادن ۽ ويڇن 
کي ذهن ۾ر رکندي واضح ڳالھ ڪريون ٿا, ت انهن تڪرارن سان غيرانساني رويا 
رکڻ جي نتيجي مر سنڌ مر انسان دوسٽيءَ سان اُها ڪريلا ئي آهي, يا اڃا شايد 
(خدا نذ ڪري) اهڙي ڪريلا انتظار مر آهي, جيڪا اڄ بوسينيا جي ماڻهن سان 
ٿي رهي آهي. اردو ء سندي آبادين جي تضاد جي بنيادي ذميداري پاڪستان کي 
اچ جڪ يا تا ارس يي 
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اقتدار ۽ مفادن جي مان ڪلمان ۽ صلواتون پڑهيائون. 

بي انصافين, نفرتن کي جاءِ ڏني ۽ بي انصافين ڪرڻ جو اختيار فقط 
خ يت جآ ڪا 
هئن تي اچي ٿي ۽ رڳو 'تريءَ تي بهشت' واري سوچ کان هٽي, سند کي هڪ 
جتادار بهشت بنائڻ جو اراد ڪجي ها ت هي ڏينهن نہ اچن ها, جيڪي ڏاڍا 
ح يا 5 چا او 
ا3 5 
رڳ رڳ مر انجيڪشنون هڻي ڀري وي هئي, اُن ڏيهين سيپٽمبر 1988ع تي سج 
لٿي کان پوءِ حيدرآباد م بارودي راڪاس جون رسيون کوليون ۽ ان جي ئي 
تسلسل مر پهرين آڪٽوپر جي سج اڀرڻ کان اڳ سوين سندين جون حياتيون چٽ 
ڪري ڇڏيون. ان کان اڳ ۽ ان کان پوءِ ب اهي سلسلا هليا ۽ هاڻي بہ جيڪو 
فوجي آپريشن ٿي رهيو آهي., ان جي ايجنڊا تي نفرتن جو علاج ڪونهي. نفرتن 
جي ڪاب ڳنڍ ن کولي وئي آهي. هو ب پنهنجا اسڪور سڌا ڪرڻ آيا آهن. 
حڪوبت نالي م ت سياسي آهي, پر سند مر پچندڙ لاوائن تي ڇنڊو وجهڻ لاءِ, هئن 
وٽ هڪڙٌي پاتيءَ جو ٻڪ ب ڪونهي. 

ڪالھ بينظير جي حڪومت ختمِ ڪئي وئي تہ اردو آبادين مر منايون 
ورهايون ويون ۽ سنڌين جا منهن ڪوماٹل هئا ۽ اڄ حڪمران لڏا پاڻ ۾ وڙهيا 
آهن ۽ ايمر= ڪيو- ايہر کي نئين سر ٺاهيو (6680[1151آ) پيو وڃي, تہ سنڌي وري 
ب نرڙن تي گهنج وجهي اهر ڌاشو ڏسي رهيا آهن. ان کان اڳ ۾ ڀٽو صاحب 
شهيد ٿي.و تہ ڪيئي ڏينهن سنڌين جي گهرن مان رت جي ڌپ پئي آئي, پر اردو 
آبادي جي اڪثريت خوش هئي. وري جڏهن جنرل ضيا مئو, تہ سندين خوش ٿيڻ 
۾ وري ب احتياط کان ڪم ورتو, تہ خدا الائي ڪهڙين ڳالهين مر راضي. هينئر بہ 
جڏهن ڏيهين سيپٽمبر ۽ پهرين آڪٽوير مان وڌيڪ ڏک ڪرڻ لاءِ هڪ ڏينهن جي 
چونڊ جق نتوال :شانيون اڃي. ٿو تہ اتان لي ٽون ثاحقاتتاد جيڪي اهازيا 
ويا. سو ظلہِ ٿيو. هڪ ظلمہِ کي ٻئي ظلمر تي ترجيح ڏيڻ لاءِ اسان ڪڏهن ب تيار 
نہ ٿيا آهيون. باوجود ان جي ت اسان کي مهابدمعاش بنائڻ, ايجنسين جو ڪل 
زقت حقضد آآټن .الاڪ اساڻ جه نهين يئيو تن نان ڪنل جاابيقاه, 
پڙهيا ۽ هئن جي تقريبن جون اخبارن مر تصويرون ڏئيون, ت هنيانن کي بڙڇيون 
لڳيون ت هي ڪهڙي ٻيائي آهي ۽ هي جيڪي ماڻهو پاڪستان لاءِ گهر گهاٽ 
ڇڏي اچڻ جون فقريانيون ڏيڻ واريون دعوائون ڪن ٿا, انهن کي اسان, ڇو 
پاڪستائي نظر نٿا اچون؟ پر جهڙي طرح اسان هڪڙي فسطانثيت کي زد ڪريون 
ٿا. بلڪل ساڳئي نموني بي فطسائيت کي ب رد ڪريون ٿا. ڇو ت نفرت ۽ انسان 
دشمنيءَ جو انت, پيڙهين ۽ نسلن تائين ن ٿيندو آهي. 
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گڏوگذ هتي اسان ان ويساھ کي بہ ورجايون ٿا تہ نفرت ۽ محبت ماڻهن جي 
پنهنجي هٽ مر آهي. نفرت ڪبي ت اها وذندي ۽ نہ ڪبي ت نہ وڍندي. محبت بہ 
ڪبي ت اها وڌندي, جيڪڏهن مفادپرست ۽ سٺڳ رياستي ادارن جي گرفت مان 
بچي پاڻ کي خون خرابي کان اَجو ڪرائڻو آهي. ت نهڪاري تعصبن جي ڪيئي 
قسمن کان جند ڇڏائي وڃي ۽ جن جي راند رٿيل آهي, تن جا ڀيچي ٿين کان هٿ 
ڪرڻا پوندا. اسان جي پنهنجي وجود جي بقا جو دارومدار ان تي آهي, تہ ٻئي 
کي. پنهنجي وجوڊ متعلق اسان کان ڪيترو خدشو آهي. خدشن جون ديوارون 
تڏهن ختمہ ٿينديون, جڏهن اهڙي رٿابندي سامهون اَڻجي, جنهن سان درين کي 

انصاف مڃڻو ب پوي ۽ اُهو مهيا ب ٿئي. 
جاڳی, ت- آڪٽوير 5992 آدع 
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ظلم کي تڪ آڍلائڻ وانڪر ختم 
ڪرڻ جو نسنو ڳوليو- 


سوويت يونين جو زوال ۽ ڪميونزم جي ڊگهي تجربي جي اُتي ناڪامي اڃا 
تائين هڪ بين الاقوامي پرولي آهي, جنهن کي ڀڃڻ ۽ سمجهڻ جون ڪوششون 
هلي رهيون آهن. تازا احوال هي آهن ت يلتسن جي روس ۾ ڏُوهارين جون 
خوفناڪ مافيائون قائمر ٿي ويون آهن ۽ خبر پئي آهي تہ ستر سيڪڙو پوليس عملو 
بدعنوان ۽ راشي آهي, جنهن ڪري مافيائن مختلف ناجائز ڪارويار قائمر ڪيا 
آهن ۽ غنده ٽڏيڪسون وبصول ڪري رهيا آهن ۽ سماجي توڙي سرڪاري ضابطن 
نالي ڪا شيء ڪانهي. جيڪا ان حالت کي منهن ڏئي. کاڌي پيتي جي شين جي 
اڻاٺ جي حالت هيءَ آهي جو رات جر مانيءَ لاءِ گهريل شين واسطي نيرن ڪري 
وڃي دڪانن اڳيان قطار مر شام تائين بيهڻو پوي ٿو. بجلي ۽ گئس جي سپلائي 
ماسڪى جهڙي شهر لاءِ بہ مسئلو ٿي وئي آهي, جڏهن تہ ماڻهن مر خريداري جي 
سگھ ايتري ن رهي آهي تہ بليڪ مارڪيٽنگ جو خرچ ڀري سگهن. اڳوڻي سوويت 
يونين جي ٻين رياستن مر بہ اهائي ڇڙواڳي آهي. پر روس ۾ر ان جي شدت وڌيڪ 
آهي. جنهن ڪري ڪھ 'قاف جون پريون چڪلي جون ڪسبياڻيون بنجي ويون 
آهن. 

سپرپاور جي ڊهڻ سان ئي سلطنت جا ماڻهو پستيءَ جي ٻوڏ ۾ ٻڏي رهيا 
آهن. اڳي 7ع ۾ بالشويڪ انقلاب اچڻ کان پوءِ ب لٽيرن جا ٽولا, جنسي 
بي راھ روي ۽ معاشي ڇڙواڳي ڪاهي پيا هئا ۽ اها حالت جيڪا سالن تائين 
ڪميونسٽ حڪو يت لاءِ چئلينج بڻيل هئي ۽ نيٺ ان تي ضابطو قائمر ڪيو ويو. 
هاڻي وحشت ۽ جنون جون رسيون ڇوڙجي ويون آهن ۽ هوريان ڏاڍيان, شايد وڃي 
ان تي ڪنٽرول ٿئي. پر هاڻي سوال هي ٿو پيدا ٿئي ت بازاري معيشت ۽ خانگي 
شعبي واري سياست کي ان جنون تي ضابطي آڻڻ مر وڌيڪ ڏکيائي ٿيندي, ڇو تہ 
ان حالت مر ذاتي نفعي خوري, هر ماڻهيءَ جي زندگيءَ جى محرڪ آهي. ڪميونزمر 
کان اڳ واريون سماجي روايتون ۽ مذهب جي اخلاقيات يا روحاني ضابطي واري 
حيثّيت ختم آهي. مذهب جي ضابطي واري حالت ت زار جي روس مر ئي ڏيوالي 
کي پهچي وئي هئي ۽ هاڻي جڏهن ڪميونسٽ ضابطو ختمر ٿي ويى آهي ت خلق 
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اچي. اڇ تي بيئي آهي. 

هيءَ پرولي ڇا ٿي ٻدائي ۽ ذلتون ڇو ايتريون اڳتي وڌي آيون آهن؟ 

ڪميونزہ جي زوال جا ٻاهريان سبب پنهنجي جاءِ تي, پر مضبوط مرڪزيت, 
پوءِ اها ڪميونزهِ جي نالي ۾ هجي, مرڪزي رثابندي جي نالي ۾ هجي, ون 
يونٽ جي شڪل ۾ هڃي يا نظريدُ پاڪستان ۽ اسلامہ جو پوش پاڻ تي چاڙهي 
اچي, اُن جو نيٺ اهو حشر ٿئي ٿو, جيڪو اڄ اڳوڻي سوويت يونين جي رياستن 
جو آهي. مضبوط مرڪز وارو نظام عوامر تي مجموعي طور ۽ فرد تي انفرادي طور 
ڀروسو نٿو ڪريِ ۽ نہ عوامر ۽ فرد پنهنجي حقن جو احترامِ ڪري ٿو. مضبوط 
مرڪز پاڻ کي مشغول, برسرروزگار ۽ ڪم سان لڳائي ٿو ۽ ماڻهن کي بيڪار ۽ 
محتاج ڪري ٿو ڇڏي. ڪاموريشاهي مضبوط مرڪز لاءِ ويساکي جو ڪمر 
ڪري ٿي ۽ اُها ساهواري ويساکي آهي, جيڪا جڏهن ب چاهي حڪومتي مهانڊا 
بدلائي ٿي, پر ڪيفيتي طرح ان جو اٿر هي ٿو ٿئي ت فقط چهرن جا نقاب بدلجن 
ٿا ۽ نظامر پنهنجي جاءِ تي موجود آهي. 

تنهن ڪري جيڪو ب مهانڊو ايندو, ان جي بغل م ويساکي ساڳي 

ڪاموريشاهي جي هوندي. سوويت يونين مر پورهيئن جي آمريت جي نالي م 
جيڪو سياسي ڍانچو قائهِ ٿيو, سو اڳتي هلي رياستي مشنري تي ويٺل مانڻهن 
جي حاڪميت م بدلجي ويو ۽ سامراجيت جو خوف, عوام جي اظهار جي آزادين ۽ 
ٻين حقن خلاف هڪ نفسياتي هٿيار طور قائم ٿيو. جيئن پاڪستان مر هندستائي 
غلبي جو خوف پيدا ڪريٰ وسيلن جي گهڻائي مضبوط مرڪز جي حوالي ڪئي 
وئي. جنهن وري پنهنجي وجود جي مضبوطي لاءِ وسيلن جو وڏو حصو فوج تي 
خرچ ڪريِ پنهنجي حفاظت کي انشورنس جي زرھ ڍڪائي ڇڏي. جيڪو ب ان 
ؽظا سي اد ڳالهاٽي ٿن ِن ٫نلطظ٫ډٿنخ‏ نداق انسڪا هي مي :وازاي لن 
ڪڍائجي. هي نسورو ظالمہ ۽ انسان دشمن نظام آهي ۽ فرد پاڻ تي رياست جو 
اعتماد ن ٿيند.و ڏسي, زندگيءَ کي اهڙا مقصد بخشڻ جي پويئتان لڳي ويندو آهي, 
جيڪي رياستي ڦرلٽ ۽ بدعنوان ڪاموريشاهي جو نقل هوندا آهن. سوويت يوٺين 
تان مضبوط مرڪزن واري نظام جو ستر لهي پيو آهي ت رياست جا دُڪاريل ماڻهو 
ڦرلٽ کي لڳي ويا آهن ۽ مزي جي ڳالھ ت ان ڦرلٽ مر اڳوڻا ڪميونسٽ شامل هجڻ 
جون خبرون ب اچي رهيون آهن. 

ان جي ڀيٽ م جمهوري نظامہ جو روح هي آهي ت اختيارن جي ورهاست 
ٿئي ۽ زندگيءَ جا ترت توڙي دوررس فيصلا ماڻهن جي شرڪت سان ٿين ۽ عمل ۾ر 
بہ اچن. ڪميونزم هجي يا سرمائيداري جنهن کي ب زنده رهڻو آهي ت ان کي 
اختيار, عوامر ۽ فردن مر ورهاڻڻا پوندا ۽ عوامر جي اڪثريت کي يقين ڏيارڻو پوندو. 
ت فيصلي جو اصل ڌڻي اهو پاڻ آهي. جيڪڏهن ائين نہ ڪي., ت صورتحال 
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سامهون آهي, جيڪا بدائي ٿي ت مضبوط مرڪن جي موجودگي سماج کي, 
اخلاقيات کي. وسيلن کي سُري وانگر کائي ٿي ۽ وحشتن ۽ ڇَڙواڳين جا جراثيممِ 
يزات نڏا 

پاڪستان جي تناظر مر آهي پيچيدگيون نہ رڳو جاري آهن. پر اوج تي پهچي 
ويون آهن. ون يونٽ جي ضورت مر مضبوط مرڪز هن ملڪ کي جيڪي ڏنڀ ڏنا, 
تن جي ايه آر ڊي واري هلچل کان پوءِ سنڌ جي حوالي سان ڳڻپ ٿي. خود پنجاب 
مان روشن خيال ماڻهو هتي آيا ۽ بئراج جي زميئن جي ورهاست جو باب کوليو ويو, 
سرڪاري ملازمتن تي پنجاب ۽ اردو حاڪم ٽولي جي گڏيل هڪ هٽي, سنڌين 
جي سياسي شعور جي شدت جا مکي ڪارڻ ڄاتايا ويا. هاڻي هاڻي بهارين جي 
مسئلي تي سندين کي چيو ويو ت اورهان پاڪستاني ناهيو, ماٺٰ ڪري ويهو ۽ 
توهان جي.راءِ کي وزن نہ ڏنو ويندو. 

هيءَ دنيا ۽ هر ملڪ جي پنهنجو ماحول عبرت ۽ سکڻ جو فاڳ آهي. جيڪو بہ 
طاقت جي انڌ پر سکڻ. پرائڻ, سمجهڻ ۽ انسائي تجربن جڍ فائدق وٺڻ کا ڪفن 
ڪري ٿو, اهوئي ملڪ دشمن ۽ سماج عناصر آهي ۽ اهو هر ڏينهن مر ڪيئي 
ڌاندليون, ڪيئي ناانصافيون ۽ گهپلا (جن ۾ پير صاحب وارو گهپلو ‏ شامل آهي) 
ڪريٰ ٿو. 

هڪ بي ڳالھ ب واضح ٿيندي هلي ۽ اها هيءَ آهي ت معاشرا فقط رياستن 
جي ذريعي جمهوري ہن ٿيندا آهن, رياستي ادارن جي ذريعي نيڪيون ب عمل مر نہ 
اچي سگهنديون آهن. اسان جي مختلف حڪمرانن طرفان يقيني طور تي ڪيئي 
فيصلا نيڪ نيتي ۽ ڀلائي جي جذبي سان ب ٿيا هوندا, پر رياستي ادارا عوام کي 
پنهنجي چڱي هئڻ متعلق قائل ڪرڻ بدران بيزار ڪري چڪا آهن. 

ان ڪري بنيادي ذميواري سياسي. پارٽين تي بہ اچي ٿي, جن کي گهٽ ۾ 
گهٽ ٻن رخن مر جمهوريت قائمر ڪرڻي پوندي: هڪ پنهنجي تنظيمن اندر ۽ ٻيو 
هئن جي فعال سماجي ڪمن ذريعي عوام تي ڀروسي جي مسلسل مشق سان اهوق 
بنايو وڃي ۽ جيڪو بلڪل ب بنائي سگهجي ٿو., ت پوءِ داندلين ۽ اَمرين کي عوامر 
ايڏي سولائيءَ سان اُڇلي سگهندو جيئن 'ٿُڪ اڇلائبي آهي.'" 

جاڳو, 5 7ڪٽوير 7992ع 
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تعليمي تباضي خلاف ويله اوس 
ورهٿي يو نداس 


امتحانن مر نقل جو لاڙو سنڌي قوم جو وجوڊد جو ايڌو ويري آهي, جو تاريخ 








جون ماضيءَ واريون اڳرايون ۽ ماضيءَ کان وٺي حال تائين جون غداريون ب ان 
سان مقابلي لاءِ اچن, ت ڪاپي سيني تي هٽ هتي چئي سگهي ٿي. ”توهان جي 
مون سان ڪهڙي ڀيٽ.” ڪاپيءَ جي اها دعويٰ سچ ب آهي, ڇو ت اڳرايون ۽ 
غداريون سند جو ايڏو نقصان ن ڪري سگهيون آهن, جيڏو پندرهن ويهن سالن 
کان ڪاپيءَ جي لاڙي ڪي.و آهي. ڪو حساب ڪرڻ اچي ت جبل جي چوييءَ تي 
بيهي, شرط ٻڌي ب حساب ڏئي سگهجي ٿو. 

شايد, نقصان جي ان لهس کي محسوس ڪري لاڙڪاتي جي هڪ خانگي 
اداري, جيڪم پنهنجو تعارف ناليج سينٽر )2011])٣6(‏ 6ع16110160) جي نالي 
سان ڪري ٿو, سو اڄ اٺين آڪٽوبير تي ڪاپي خلاف ڏينهن ملهائي رهيو آهي ۽ 
خط وسيلي سنڌيءَ جي سجڄارين اخبارن کي حڪمہ ڪيو اٿس ت هن ڏينهن جي 
مناسبيت سان سنڌي نيون پيپرز ايڊيٽرس ڪائونسل (سنيڪ) جون ميمبر اخبارون 
ڪاپي خلاف گڏيل ايڊيٽوريل لکن ۽ سنڌ جي عام راءِ کي ڪاپي خلاف, اُپاءَ وُڻ 
لاءِ تيار ڪن. اسان هر چڱي سڏ کي وراڻي ڏيڻ پنهنجو فرض سمجهون ٿا. پر 
گڏوگڏ هي بہ ٻڌائي ڇڏيون ت ظاهري طرح ڪاپي ڪرڻ کي ڪوب چڱو ن ٿو 
سمجهي. پر ان ڌانڌليءَ کي هڪ لحاظ کان سنڌي معاشري. جي منظويٰ ملي 
چڪي آهي, تنھهن ڪري ڪاپي خلاف رسمي ڳالھ ڪرڻ کان وڌي ان مسئلي تي 
ڇهنڊي پائڻ يا ڇهڪ وجهڻ تي گهڻن کان ڪيڪاٽ نڪري ويندا ۽ ناراضگيون 
وڌنديون, ڇو تہ سندي معاشري جو اڪثر ماڻهو پنهنجي بدران ٻئي خلاف سڇي 
ڳالھ ڪرڻ ۽ بدڻ مر وڏي عياشيءَ مر اڙجي ويو آهي. پر زنده ضمير هر حال مر 
ڳالھ ڪندا. ”ڪنهن کي وتي نہ وتي, ڪوڙي دوستيءَ جو دم بتي ن بتي.” 

هن موقعي تي اسان ڪاپيءَ جي نقصان جي اوجهڙ م ننا وڃون, ڇو ت ان 
تي تڏهن کان لکچي ۽ ڳالهائجي رهي.و. آهي, جڏهن ڪاپي شروع ٿي آهي. ان 
ڪري اسان سڌي طرح ڪاپي جي سببن ۽ انهن جي خاتمي تي اينداسين: هڪڙا 
ڪاي با تيب شعوري آهن يا ټداجي سماندجي ۽ حڪوستي شدن ٬جي‏ 
عوامِ جي حقن کان لاپرواهي ۽ اوپرائپ ۽ جيئن پوءِ تيئن وڌدندڙ دشمني جي صورت 
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مر. شعوري سببن ۾ هڪ مرحلي تي انجنيئرنگ ڪاليج ڄامشوري مم اهو 
قومپرست احساس اٿيو هو, ت ڪراچي ۽ پنجاب جي ادارن مان وڏي تعداد م 
غيرسندي انجنيئر پيدا ٿي رهيا آهن ۽ هئن سان چٽاڀيٽي جو ترت طريقو اهو آهي 
تج اد دا ڪيدد: 

قوميرستيءَ جي جذيي وچان نقل يا مهرباني سان جيڪي ب انجنيئر پاس ٿيا, 
تن مان مشڪل ڪو هجي جنهن سندي قوہ کان رشوت ونندي پرهيز ڪئي 
هجي. يا سنڌي قومر جي انجنيئرنگ جي ضرورت وارن ڪمن مان رشوت ن کاڏي 
هجي. ٻئي ڪارڻ ۾ سنڌي معاشري جون پسماندگيون ۽ پرائمري کان وٺي 
يونيورسٽي سطح تائين ن پڙهائڻ ۽ نہ پڙهن جي مختلف بهانئن جو نُهي پوڻ آهي. 
پرائمري سطح تي بيٽ آفيسر شروع کان ماستر جي خرچ جي ڪڪڙ کائي ٿو ۽ 
ٻيو نہ, ت ڀاڙي جي بهاني سان ڏوڪڙ وٺي ٿو, جنهن م وري گذريل ڏهن کان 
پندرهن سالن مر استاد جي صفن ۾ نالائق ماڻهن جي ڀرتي, نہ پڙهائڻ کان وٺي, 
استادن جون ٿريڊ يونينون ٺاهڻ تائين ۽ وري پئسن تي وڏيرڪين سفارشن تي 
نالائقڻ جي. پرڻي- ڊراي کان بان جي اخلاقي ۽ غلمي پيڑھ پختي ن: ٿيڻ سان 
سيڪنڊري مر نقل کان سواءِ پاس نہ ٿي سگهڻ ۽ انت اچي نائين ڪلاس کان اڳتي 
ڪاپي مٿان يفيني دارومدار رکڻ تي نئي ٿو. 

وري ڪاپيءَ جي هڪ ٻي ترقي اها ٿي اآهي ت ڪاليجي ليڪچرر مافيا 
ٺاهي, ان کي ليڪچرارن جي تنظيمر جو نالو ڏئي ڏوڪڙ ڪمائي, سندي سماج 
کي ڪوڙي اهليت وارا ڊاڪٽر ۽ انجنيئر سپلاءِ ڪرڻ ج.وو ڪم ڪري رهيا آهن, 
جيڪي يونيورسٽي ۽ ميڊيڪل ڪاليجن م نعرو هٿي بيهي رهن ٿا تہ پاس ت لئي 

هڪ يڪمشت راءِ پيدا ٿي آهي ت تعليهِ جي پٺتي پوڻ ۽ ذليل خوار ٿيڻ مر 
ٻيا بہ ڪارڻ آهن, پر پستيءَ جو مرڪز استاد آهي ۽ اهڙو استاد ٺاهن ۽ آڻڻ مر 
حڪومت جو مكي ڪردار آهي. حڪومتي يا مٿين طبقن جي ٻار جا مسئلا 
عوامر- ٻار کان مخنلف آهن, تنهن ڪري مثين طبقن لاءِ ٺوري پريشاني تڏهن پيدا 
ٿي آهي, جڏهن نالائقي هڪ لهر ۽ سماجي ڇڙواڳي جي صورت اختيار ڪئي 
آهي. 

مسئلي جو نبيرو سؤلو ناهي, تنهن ڪري هي جنگ ب سؤلي ڪانهي, جيڪا 
سچائي. ذلت جي هن بڻ مان نڪرڻ لاءِ گهرجي, اها ڪٿان اچي. سچائي کي 
رياستي ادارن گهوٽي ڇڏيو آهي, ان کان وڌيڪ هاڃو ٻيو. ڪهڙو ٿئي ت سچائي 
جي, هن موجود سرشتي آر جاءِ ئي ڪانهي ۽ ايمانداري, بيوقوفي جو درجو وُي 
بيني آهي. ان ڪري هيءَ جدوجهد ۽ ويڙھ جتي پنهنجو هڪ محاذ جو درجو رکي 
ٿي. اُتي عوامر جي حقن جي مجموعي حاصلات واري جدوجهد جو ب حصو آهي. 


ٻک 
1" 
ن؟ 


هن مهل تائين جدوجهد جو اڻپورو رهجي وڃڻ جي اندروني ناڪامي یا 
اڻپورائپ ب ان ئي مجموعي نالائقي جق حصو آهي. پر هي سُمورو بحث اتي ختمر نن 
ٿو ٿئي ت معاملا خراب ترين ٿي ويا آهن, تنهن ڪري ٺُهيو ڀلا. اسان سمجهون 
ٿا تہ سچائي دوست قوتون سند مر اڃا ب موجود آهن, تنهن ڪري حڪومت توڙي 
تعليمي نظامر جي مٿان گهڻي کان گهڻي دٻاءَ وڌائڻ جي ضرورت آهي ۽ اهو دٻاءُ 
ان ند 


جاڳو, 0- ,]ڪٽوبير 7592ع 
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پاڪستان خش سُضرين اس عرت نقس 
جو سوال 


پاڪستان تي هڪ ڳجهي. پراسرار ۽ ڏسڻ مر نہ ايندڙ قوت جي حڪومت 
آهي ۽ ظاهري حڪومت ان جي اَلدُ ڪار آهي, جنهن جي ميمبرن, وزيرن ۽ 


1 








عملدارن جي پٺيان پاڇولا لامارا هڻندڙ آهن. جڏهن ب اهڙو تاٿر يا ان بابت ڪا 
زپورٽ اچي ٿي, تڏهن آزاد شهري ن هئڻ جو ڏک ۽ شرمساري دل ۽ ذهن تي 
ڪاري ڪارونڀار وانگر ڇانئجي وڃن ٿا. 

'نيوز لائين' رسالي جي تازي پرچي ۾ اهڙي هڪ تفصيلي رپورٽ آئي آهي, 
جنهن جي تفصيلن جي هڪ هڪ اکر ‏ پاڪستان جي عوام جي آزادي جا 
مقبرا مٺهيل آهن. عوامہ, شهري, انهن جي انسائي مرتبي ۽ آزاد شهري هئڻ واري 
حق جي مٿان ڳجهيون ايجنسيون نانگ بڻيل آهن. حڪومتي سربراه يا سياسي 
عهديدار فقط ان مر خوش آهن, تہ سطحي, ڇسي, بي فيض ۽ عوامہ دشمن اقتدار 
جو هڏو هئن جي وات مر آهي, جڏهن ت پاليسيون, فيصلا, انهن تي عمل ڪرڻ, 
سياستدان, صحافيٰ ۽ دانشور خريد ڪري, ملڪ جي ضمير کي گهائي, گهر 
ويهاري ڇڏڻ جا ڪمر ڊائريڪٽوريٽ اف انڌيليجنس بيورو (ڊي- آءِ- بي), ملٽري 
انٽيليجنس (ايمر- آءِ) ۽ انٽر سروسز انٽيليجنس آءِ- ايس- آءِ) پاڻ مر ورهائي, 
ڪري رهيون آهن, ۽ ڪن حالتن مر هئن جا پنهنجا تڪرار, عام ماڻهن جي مرڻ, 
لساني, مذهبي ۽ قبائلي فرقيورايت جي خون خرابي جي صورت مر ظاهر ٿين ٿا. 
ماڻهن جو وجود هنن لاءِ رڳو ايتري اهميت رکي ٿو, ت ڪجھ آهي, جنهن جي مٿان 
ايجنسين جي حاڪميت آهي. 

ظاهري طرح انهن ايجنسين جي سريراهن جي مقرريءَ جا اختيار وزير اعظم 
۽ فوج جي سريراھ کي آهن, پر اها هنڪ بي معنيٰوڊسمر آهي, ڇو ت اهي 
ايجنسيون حڪومتون ڊاهڻ ۽ وري نيون ٺاهڻ جون ذميواريون بہ عوام کان کسي 
پنهنجي قبضي مر ڪري چڪيون آهن. ذوالفقار علي ڀٽي جي حڪومت, محمد 
خان جوڻيجي جي حڪومت, جنرل ضيا جو موت, بينظير حڪومت جو خاتمو ۽ آءِ- 
جي- آءِ قائمر ڪري نوا زشريف کي پڇ بدي مهري بنائڻ جي سمورن ڪمن مر 
عوامر بلڪل ڀاسيرو, غيراهم ۽ اڻ لاڳاپيل رهيو. 
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هو 1977ع ۽ هي 1992 ع- ڀريا پندرهن سال. عوام جو اختيار پيپلن پارٽي 
جي حڪومت جي صورت مر فقط ويھ مهينا جالي سگهيو, سي بہ سڪرات مر. 
وري 'ساڳيو ڳن ساڳيو ڪهاڙو.' سياست ڪير ڪندو, ايجنسيون طئي ڪنديون. 
اردو ۽ سنڌي آبادي مر جهيڙو ڪيتري شدت اختيار ڪندر, ريگيوليٽر هئن جي هٿ 
مر هوندو. شيعا سني پاڻ مر ڪيترو ۽ ڪڏهن ڪڏهن وڙهن ۽ ڇرو وڙهن, اه 
ڪممر بہ ايجنسيون ڪنديون. اسلامر جي رياستي شڪل ۽ ڪردار ڪهڙو هئڻ 
گهرجي. اينجنسين جي ذميداري آهي. افغانسان جي جنگ, هيروئن جو ملڪ اندر 
ڪارويار ۽ روانگي واٻپار ايجنسين جي سر تي آهي. يارهن ٻارهن ڪروڙ ماتهو 
رڳو ان ڪم جا آهن ت هئن جي ڀينگ ٿيندي رهي. هئن پاڪستان جي قائمر ٿيڻ 
سا ات ند 3 اڪ ا0 
ڪري قائهِ ٿيو تہ ان تي ڳجهيون ايجنسيون حڪومت ڪن. 
سڄي دنيا ۾ رياست جي ڪمن جي ورڇ ٿي رهي آهي ۽ رياستي ڪمر 
ڪاريون سماجي شعبي جي حوالي ڪيون پيون وڃن, پر هتي رياست جي اندر 
رياست قائمِ ڪئي وي آهي ۽ آڏيءَ رات جو, گدڙن جا نڀاڳا بدروح, پاڪستان مر 
اوناڙون ڪري, ملڪ کي نحوست ۽ نڀاڳ م ڦاسائي رهيا آهن. هي ملڪ جي 
معصوميت جا دشمن پنهنجي ذهنن کي رياستي لاقانونيت جا گدامہ بڻائي گهمن ٿا, 
جن مر پليگ جا جراثيمر کتي هلندڙ ڪوئا ڊوڙي رهيا آهن ۽ ملڪ کي روڳ وٺُي 
نواز شريف حڪومت طرفان ايجنسين کي ايڏي زور وٺائن جو مطلب هي آهي 
ٿا ۇ٫نت‏ سيا ٳڊالل ٿوي هن ور ٽه ٿل ااعثخا ڪونهي, جيڪي اعلائي اها 
حڪومت تي ويهاري وئي هئي. عوامر جي اها حمايت, لھ تي هئس. حڪومت 
هلائڻ لاءِ عوامر تي اعتماد تڏهن ڪڄي جڏهن عوام واقعي حمايت ڪئي هجي. 
عوامِ سان هن ويساھ گهاتي جو هي هڪ ثبوت آهي ت مٿس اعتماد نہ ٿو ڪيو 
وڃي. تنهن ڪري ايجنسين کي ايڏو سگهاري بنايو ويو آهي. بقول محترمہ بينظير 
ڀٽو جي ت جنرل حميد کل آءِ- جي- آءِ کي ٺاهڻ واري خبر جي ترديد ب ن ٿو 
ڪري ۽ جڏهن بينظير هن کان سوال ڪيو ٿت آءِ- جي- آءِ ٺاهڻ جي خواري هن 
پنهنجي سر تي ڇو کنئي, تہ حميد کل وراڻيو تہ کيس مٿان جو حڪم هو ۽ هو 
پيشيور حڪہہ مڃيندز آهي, تنهن ڪري هن حڪہم جي پوئواري ڪئي. ڇا اهو 
غيرقانوئي حڪم ۽ ان تي اقانوني عمل ن هيو؟ ڇا ان تي غداريءَ جو ڪيس ن 
ٿو سُهي. سڄو ملڪ يرغمال ڪرڻ ب جيڪڏهن خداري ناهي ۽ ايڏي غداري 
هضمر ڪيو هڪ ٽولو ملڪ جو حاڪم بڻيو وتي ت باعزت عامر شهري ۽ عزت 
نفس جو حشر ڇا ٿيندو؟ هڪڙن ماڻهس کي تہ حڪومت ملڻ جي شوق مر عزت 
نفس جي ضرورت ني ڪانهي. پر هي عاه ماتهوءَ کي پاڪستان ج.وو شهري هئن 
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جي سزا ڇو ٿي ڏني وڃي؟ 
ملڪ جِي سياسي قوتن کي بي عزتي واري هن حالت ختمِ ڪرائڻ لاءِ اڳتي 
وڊڻ گهرجي ۽ ايجنسين جي پگهاردار سياستدانن, صحافين ۽ دانشورن کي ظاهر 
ڪرڻ واري مطالبي کي سياسي جدوجهد جي ايڄنڊا تي رکيو وڃي. 
جاڳى, 78 آ7ڪٽوير ٽئا 
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جا پاڪستان پنافڪب لاقانونيت 
جس ڪوتا تہي نھيل ملڪ آفس؟” 


جناح پور وارو معاملو حڪومت, فوجي اختياريون ۽ ميڊيا. سڀ گڏجي کائي 
ويون. جنهن ڏينهن تي قومي اسيمبليءَ مه بحث ٿيڻو هو, ان ڏينهن تي فوجي 
اختياريون ہ پنهنجي ڪيل ڳالھ تان ڦري ويون. جن وٽ طاقت آهي., تن کي پنهنجي 
ڪيل ڳالهين تان ڦري وڃن جو پورو حق آهي. پر جن وٽ طافقت, ظاهري طرح 
ڪانهي, سي ڪون فرندا. اردو غلبي واري ميڊيا ب نيٺ اتي اچي ڊٺ هنيو ۽ 
ٻاهرئين نموني ان مامري جي هوا ڪڍي وئي. 

هي ڪو اهڙو سوال ن هو. جنهن کي سياسي تڳڙه بازي سان ڌاري ڇڏڻ 
کكئ ڪاميابي سمجهيو وڃي. ميان نوا زشريف ۽ چودري شجاعت کي ايمر ڪي.و. 
ايمر جي ضرورت آهي. چودذري نثار ت مهاجرن جي دور ۾ ماني ب نٿو کائي ۽ 
فوجي اختيارين کي ب بنيادي طرح ايهر ڪيو ايہہ جي قائم رهن مر دلچسپي آهي, 
جنهن ڪري ڪنهن ن ڪنهن ريت ايمر ڪيو ايمر کي ٺاهي رکڻ هو ضروري 
سمجهن ٿا. ٻين لفظن مر پنجاب سڄو, اصولي طور تي متفق آهي ت ايمر ڪيو ايمر 
جو جيئاپو ضروري آهي. فقط ڪجھ ماڻهن جو مسئلو آهي. جن تي درين مر 
اختلاف آهن. سنڌ مر جمهوري حقن واري جدوجهد کي ايمِ ڪيو ايه جو کاٽ لڳل 
رهڻ هئن جي خيال مر ضروري ۽ هڪ اتر گهرج آهي- پنجاب لاءِ. 

پاڪستان مر قوميئن کي آئيني طرح سان تسليمر نہد ڪيو ويو آهي. نُ پٺاڻ, 
نہ پنجابي, نہ بلوچ ۽ سندي, قوميت جو سرڪاري ۽ آئيني درجو ماڻي سگهيا آهن, 
پر چوڊدري نٿار, مهاجر.... مهاجر ڪري ڳالهائي ٿو. ٻين لفظن ۾ پاڪستان جي 
قدرتي ماڻهن جي تاريڂي حيثيت کي تسليمِ ڪري ٿر, ايمر ڪيو ايمر جي 
پروگرامر کي تسليمِ ڪري ٿُو, ان جي دهشتگردي واري ڏنڊ ٿيل پڇ تي لت اچي 
ٿي ت سندس روح تڙپي ٿو ۽ سندس دل, ضمير ۽ ذهن جي هر هڪ رڳ جٍ آواز 
آهي ت ايمر ڪيو ايمر کي پنهنج.و ڪردار ادا ڪرڻ گهرجي ۽ چوي ٿو ت ان جي 
قَناداتَ نڪري اچي. تت هن ين زا چست آهي.' فقط ان ڪري ت 
متان سنڌين کي ساھ کڻڻ ۽ دل ڪري وڃڻ جي مهلت ملي وڃي. هو سندين جي 
شعور کان پوري طرح ڊنل آهي, تنهن ڪري ايمر ڪيو ايمر جي منٺ جي 
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غيرحاضري کي بہ پنهنجي مفادن لاءِ نقصانڪار سمجهي ٿو. 

طاقت, ڏاڊ, گور ۽ 'هئو هئو' جي آوازن مر هو سند ج.و ڪيس ڀلي خراب 
ڪن ۽ ڀلي پاڪستان جي سلامتي سان ب کيڏن, پر محترہ بينظير ڀٽو جي قومي 
اسيمبليءَ ِ. ان مسئلي تي ڏنل دليل جا جواب, هو نن ڏئي سگهيا آهن. انهن دليلن 
لاءِ هئن وٽ يخي ڀلي هجي؛ پر ليکو جيسين صاف نٿو ٿئي, تيسين ڪول, ڀلي 
پٽڪا ٻدي, طرا هڻي اآڪڙجي اچي, قبول ڪوڊ پوندو. آءِ- جي- آءِ حڪومت پاڻ 
اهند سا اکان ايند اجاڻه اد يا ا :آټخنٽ اد دا 
ايڪپريس ذريعي ايندڙ غيرقانوني ۽ مدشڪوڪ ماڻهن جي شاهدي, سپريم 
ڪورٽ جي ان مسئلي تي ويهاريل ڪميشن ڏئي ٿي. 

چودري شجاعت ت ان حد تائن بہ وڃي بيٺو آهي, ت جيڪي پاڪستاني, 
غيرملڪي عورتن يا مردن سان شاديون ڪري ايندا يا اينديون تن غيرملڪي مردن 
۽ عورتن کي پاڪستاني شهرت نہ ڏبي. هاڻي ت خود, اردي ۾ نڪرندڙ پنجابي 
اخبارون ب خبرون ڏئي رهيون آهن ت ڪشميري پناهگيرن آر ڪيئي هندستاني 
ايجنٽ, پاڪستان مر هليا آيا آهن. هندستاني ايجنٽن جي اڇڻ جو سلسلو, ايڏي 
دير سان محسوس ڪرڻ جي نالائقي حڪمران ڀلي ڪن, پر هندستان جو. 
بندوبست اسان وارن حاڪمن جي شعور کان وڌيڪ گهرو, ڳوڙهو ۽ پيچيدو آهي. 
هئن ئي پاڪستان ٺهڻ کان پوءِ پهرين پناهگيرن سان گڏ پنهنجا ايجنٽ موڪلڻ 
شروع ڪيا هئا. جن ماڻهن پاڪستان جي وسيلن تي اچي قبضا ڪيا ۽.ناانصافين 
جا ڊج پوکيا, تن کي ڪهڙي کاتي ۾ وجهبو. 

پاڪستان سُهڻ جو هڪ صحيح, واجبي ۽ معقول ڪارڻ هي هيو ت انهن 
بي انصافين کان بچجي, جيڪي غلام هندستان مر انگريز جي پرماريت ۽ هندن جي 
اڳڀرائپ جي نتيجي ۾ ٿي رهيون هيون. پاڪستان کي بنگال, سنڌ, سرحد, 
بلوچستان ۽ پنجاب جي مسلمان جي اڪثشريتي ۽ جاگرافيائي ڪوٽا موجب حق 
هجڻ کان سواءِ ٻيو ڪهڙو نالو ڏئي ٿو سگهجي؟ جيڪڏهن پاڪستان ناانصافي 
۽ آمريئن جي بنياد تي بيهاريل رياستي ادارا پهرئين ڏينهن کان لاقانونيت جي راند 
مر ڦاسي پيا هئا, ت ان مر بي انصافين جي شڪار ٿيندڙ ماڻهن جو ڪهڙو ڏوھ 
هو. سڄي دنيا جي ملڪن جون غيرت مند حڪوهتون, غيرملڪين کان ملڪ کي 
پناھ ۾ رکڻ لاءِ آٿيون ۽ سريستيون تيار رهن ٿيون. پاسپورٽ, ويزائون, قومي 
ٻنجدارڻ, غيزملنڪي زاپاري بلغار حاڻ نچا اسندھنف مخالف قاڻون: خاگرافيائي 
سرحدن ۽ ملڪي مفادن جي حدن جي حفاظت لاءِ ٺاهبا آهن. 

هتي جيڪڏهن هنن پاڪستان کي پهرئين ڏينهن کان ننڌڻڪم بنائڻ لاءِ 
رٽايندي ڪئي مئي, ۽ اها هان جي رهزتي, هان کي 1942 ع تاڻن قبځڌي رف تد 
ان مر سنڌين ج.و ڪهڙو قصور؟ ۽ محترمہ بينظير ڀٽو چيو تہ, ايمر ڪيو ايمر جي 
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قيادتي ٽولي جي اڪثريت ستر ۽ اسي وارن ڏهاڪن مر هيڏانهن آَئي هئي, ت 
قومي اسيمبليءَ هم نہ چودذري شجاعت کي همت هئي نہ نثٹار چودري کي تہ ان جي 
خلاف ثبوت ڏئي سگهن. جڏهن بينظير چي.و تہ, ايمر ڪيو ايم پنهنجو حفاظتي 
نظام, پنهنجي مواصلات, پنهنجي خانگي فوج ۽ هٿيارن جا ذخيرا گڏ ڪيا ۽ سند 
مر رهندڙ پاڪستان جي مڙني ماڻهن کي مارڻ شروع ڪيو ت ان جو ڪنهن وٽ 
جواب هيو؟ 
اسان ڄاٿون ٿا تہ پنجاب مر ب پناهگير پنجابين جو غلبو آهي ۽ هو پاڪستان 
جي نالي م پاڪستان کي باھ ۽ رت جي راند مر الجهائڻ گهرندا هيڻ ‏ اران 
ڪڏهن حشميري وٺي آڻي, پاڪستان تي قبضي جا خواب ڏسندا هجن ۽ ايہر 
ڪيو ايم جي دهشتگرد روين مر هو پنهنجي رت جا رشتا ڳوليندا هجن تہ ڪهڙو 
شڪ! پاڪستان ڏانهن غيرملڪين جي بنا روڪ ٽوڪ ٿيندڙ يلغار هئن جي 
روين جي شاهد آهي ۽ ملڪ يا ات له لڪ دشمنيءَ جا راز کڻي اچي 
ثيوت ڏين جي ضرورت ن هوندي آهي, پر دشمن کي سندس روين مان پري کان ئي 
تاڙي ۽ سڃاڻي وٍُبو آهي. ان ڪري سنڌ دشمني ۽ پاڪستان دشمني جو ڪيس 
جيئن جو تيئن قائمر آهي. ايجنسين جا ڇاڙتا حڪمران ڪابہ ڳالھه ڪن, سا 
اعٿبار جوڳي ناهي. ِ‫ 
->--- جاڳو, 27 7ڪٽوير 7992ع 


سنڌي ماڻھوءَ جي جبثايہي نہي 
بهڪ بحت هه سوال آضشي ‏ 

سڌي ماڻهو جيئڻ کي معنيٰ ڏئي: قومي جيئاپي جو هي مطالبو هر وقت ۽ 
هہہ وقت واڄٽ وڄائيندو, تاريخ جو گهنڊ بڻيو. وڄي رهيو آهي. سمجھ وارن ماڻهن 
جي دلين تائين هي آواز پهتو آهي. هن کان اڳ عظيم ۽ ذليل هئڻ جا دورا پيا هئا ۽ 
ٻنهي دورن جي چڪر مان لڇي ڦشڪي اچي نڪتٽا آهيون, پر هينئر ماضيءَ جي 
عظمتن ۽ حال جي ذلتن جي احساس جي پڇاڙ ڪي پيڙا (1ع(0ع[181]) مر وٺُٺجي 
ويا آهيون. هٿ پير هڻڻ, تحرڪ پر اچڻ ۽ ڪارائتي واٽ تي چڙهي پوڻ کان لاچار 
آهيون. نل اهق ٬خال‏ آهت. جيئن ساھ ست ختم ٿي ويل باڪسر جو هوندو 
آهي, جيڪو مُڪون کائي کائي هيڻو ٿي پيو هجي, پوءِ ب مُڪن جو وسڪاري 
مٿس جاري هجي ۽ هو سوچيندو هجي. ت ڀڳو رنگ مان ٻاهر نڪرڻ جي مهلت 
ملي. وريٰ توبھ! تمامر گهڻي ۽ سهپ کان مٿانهين مار ملڻ واري حالت م ماڻهو, 
ڪيڙي واري زندگي گذارڻ تي ب راضي ٿيڻ لاءِ تيار ٿي ٿو وڃي. اسان ب چئون 
ٿا ت رڳو هٿ ڪڍن ت هوا جو ڪو جهوٿٽو ت لڳي. پر هٿ ن ٿا نڪرن, پگهر مر 
شل آهيون ۽ پنهنجي پگهر ۾ پاڻ ٻڏون پيا محشر وارو ڏينهن, پنهنجي لاءِ جاري 
آهي. سنچ انز باڻد سن ۾ ارتي ډيي ثامون ٿي وي ,آهڻي, 

هڪڙو وقت هو جڏهن دشمن ٻولائي, سڌا وار ڪيا, اسان کي ايتري سمجھ 
بہ نہ هئي ت وار ٿي رهيا آهن. پر ٻڌائڻ وارا تڏهن ب هئا, ت وار ٿي رهيا آهن. 
دشمن تيزيءَ سان دشمنيءَ وارين حرفتن جي صنعت مر ترقي ڪري ويو ۽ پنهنجي 
بندوبست مر نين هڪڙي نفاست آندي. قومر کي اندران اندران کوكلو ڪيئن ڪبو. 
آهي, اهو اسان جو دشمن رڳو ڄاڻي ئي ن ٿو, پر مهارت ب حاصل ڪري ويو 
آهي. ان جو سڌو نٿيجو هي نڪٽو آهي ت اسان پنهنجو پاڻ تي, هڪٻتي تي تارا 
ڳاڙها ڪري نهاريون ٿا, پر دشمن سان هٿ ب ملايون ٿا, جلي ب ڳالهايون ٿا ۽ 
چئون ٿا ت اها ڊپلوميسي آهي. ڊپلوميسي حڪوهتون, قومون ۽ طاقتون ڪنديون 
آهن. فرد دپلوميسي ڪري پنهنجو پاڻ کي ڀلي خوش ڪن. پر اهو آهي ٻن گهڙين 
جو اطمينان. ان کان وڌيڪ ڪجھ ب ن. 

هڪڙي بنيادي ڪمزوري: نظرئي, اصول, انسانيت مر ويساھ ۽ تاريخ تي 
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ايمان جي اآَسري تي هڪڙا ماڻهو وڌي ويا. پر وڌي وڃي لڳا. سبب هي هيو ت 
نظرئي, اصول, انسانيت ۽ تاريخ کي عقيدي جي جاءِ ڏني وئي. انهن سڀني قدرن 
جي عملي پاسن ڏي ديان ئي نہ ويو. هڪڙن ماڻهون کي مٿي ۾ ڳالھ ويهي وئي, ت 
نعري, جيل, اذيت ۽ سزا کان ڦاسين ۽ عذاب وگهي موت جي سرحدن تائين پهچي 
ويا. پوءِ افسوس جا هٿُ مهٽيا ويا, پر اهي هٿ ب ٿورا هئا. قريانين جا نفسياتي 
ار ودي ويا. پر اهي عارضي سيڙيون ناهن ۽ انهن تي راھ هلندڙ ڪيترن ماڻهن 
پان تي نظرثاني ڪئي. هِئن ظاهر مر واٽ ڪان هٽائي, پر اندر مر ڦري ويا. لھ 
تي نڪري پوڻ واري کي جڏهن پنهنجي غلطي جوو احساس ٿيندو آهي, تڏهن هو 
واپس وڃي پنهنجو سفر وري شرو ع ڪرڻ بدران سفر تي هلندي هلندي هٿ, پير, 
ذهن ۽ جيڪ.و ڪجھ ب هلندو, هلائيندو ويندو. قافلي جو قافلو ۽ ڌندي جو ڏندو. 
هڪڙي ٽڪيٽ مر ٻ مزا, قوم جي قومر, ذات جي ذات. پوءِ ماڻهن جا نوان جڙندڙ 
۽ اُجڙندڙ ايمان ڌڏي ويا. قومِ سان چڱائي کي دڪانداري جي شڪل جنهن ب 
ڏني ۽ جنهن ب ان جو افتتاح ڪير, ان تي ميار آهي يا نہ, سو سوال هاتي ايترو 
اڳاپيل بہ ن رهيو. پوءِ چيو ويو ت هي قلندرن ۽ مهاتمائن جو دور ناهي. تڏهن 
هرڪا ڳالھ رسمي بنجي وئي. گهٽ مر گهٽ جيل وڃڻ اهڙي هڪ رس ٿي ويو 
آهي. 

ان وچ مر ٻيا بہ کوڙ سارا, پٺتي پيل ۽ پسمانده رويا ترقيون ڪري ويا طاقت 
جو معيار مرشد ۽ وڏيري کان بدلجي, ياستدانن تي مرڪوز ٿي ويو. فقط هڪ 
نقطي تي نظر رکي ڳولڻ جي ڪوشش ڪئي وئي. هڪڙي اک بند ڪري ٻيءَ کي 
ٺپي مٿان هاريل مس تي گُپائي, چور ڳولڻ لڳاسين. نظر ۽ مس جي چَُٽي جي ميلاپ 
سان دماغ مر ترورا پيدا ٿيا. جن کي شڪل دڏين ۽ سڃاڻن جي ڪوشش ڪئي 
وئي. پر هڑ حاصل هڪڙي مونجهاري ۽ تجريد جي شڪل م سيامهون اٿي. ان وچ 
مر طاقت جا سمور!:سرچشما, جيڪي فقط مڃتا ۽ احترام جي آڌار تي بيٺل هئا, 
سي ختعر ٽي ويا. 

هاڻي سندي معاشري جو حاوي ۽ مڃڻ جوڳو ۽ سمورين عزتن جو مالڪ 
سرچشمو هڪڙو ئي آهي: پئسو. سمورا عشق. انقلاين جا شفق ۽ افق پئسي تي 
اُڀرن ۽ لهن ٿا. سياست ڪرڻ لاءِ ب پئسو اول ۽ آخر ضرورت بنجي ويو آهي. 
دنياداري حاوي ٿي وئي آهي ۽ نظرياتي عزتون سڀ پئسي تان قريان آهن. وري 
پئسو بہ بنا محنت جي. آئين ہ ڪونهي ت, وڏيري نن رهيو آهي, ن م رُشد رهيو آهي 
۽ نہ سياستدان. سڀ آهن, پر پئسي جي پوڄا انهن سڀني کي ٻئي درجي تي 
پهچائي ڇڏيو آهي ۽ هو خود پئسي تائين پهچڻ لاءِ, هڂوراڙين ڏيڻ واسطي ڀتيون 
بٿيل آهن. سياست, دانشوري ۽ عملداري سڀ پئسي ڪمائڻ واريون ريل کاڏيون 
آهن. جنهن کي انهن تي چڙهڻ جي ٽيڪٽ ملي, ان جو سفر سڃايو ٿيندو. 
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يداگ اي معاشي, ماخ ناي اخڂلاقنات جا يندم 
توڙي وٺن يفا اسا نتج باڻ خر :گارين ٬ؿ‏ هي :ديق مان عڎادى راهيا 
آهيون. جاگيرداري سوچ مر نوان عالي ٽڌيڪنيڪي, ڪميوٽيڪيشنل ۽ مختلف 
قسمن جا شعور ن, پر خيال گڏ مڏ ٿي ويا آهن ۽ پاڻ اهڙي مسڪيني حال تي پهتا 
آهيون, جو سوچيون ٿا ت پئسي ڪمائڻ واري شوق سان ٺُڪراءَ کائون, بدعنوانين 
جي مخالفت ڪريون, يا ماٺ ڪريون ۽ چئون ت موجوڊه نظام پنهنجي اندر 
منجهان جيڪي ب ڪاريگريون ۽ حرفتون ڪڍي ۽ پيدا ڪري ٿو, تن کي هلڻ ڏيو. 
جيڪڏهن هائو ٿا ڪريون تہ انفرادي طرح پئسي ڪمائڻ جي ڊو کي آزاد 
ڪريون ٿا ۽ جيڪڏهن ائين ٿا ڪريون تہ پوءِ غدارين ۽ دشمنين کي قبول ڪرتو 
پوندي ڇو تہ پئسو معنيٰ,. مڪمل خانگي شعبر ۽ جڏهن مڪمل خانگي شعبو, 
تڏهن ڇاجي قوم, ڇاجي تاريخ ۽ ڇاجو قومي خواب ۽ اُمنگون؟ 
حال جيڪي آهن, سي سامهون آهن. پوءِ ب قومي جيئاپي کي معنيٰ ڏيڻ جو 
سوال وات ڦاڙي اسان جي بتال مهانڊن کي چتائي رهيو آهي. سبب هي آهي تہ جن 
ب طريقن سان, جيترو ۽ جيڪو پئسو حاصل ڪيو ويو آهي, سو گڏجي پوي ت 
شايد ڪجھ مدد ڪري, پر اهو مدد ڪرڻ لاءِ ب تيار ناهي. پئسي جي ڊوڙ جي 
دائري کان ٻاهر جيڪي ب ماڻهو آهن, تن تي ان دائري جا دروازا بٿ آهن.اسان 
شرابن جي غسلن ۽ رنڊين جي ناچن جي خلاف ن ب ٿيون ۽ ايتري اجازت ڏيڻ جي 
کڻي ڪا غيررسمي شريعت ئي ٺاهيون, تڏهن بہ گهريل مدد ن ٿي ٿئي. پر سوال, 
۽ تاريخ جو مطالبو پنهنجي ڇاءِ تي موجود آهي. آهي ڪنهن کي ب همت, هن بحٹ 
کي نتيجي تائين پهچائن جي!؟ 
جاڳو, 26- 7ڪٽوير 7992ع 
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تننجو بشاول ڪيس ۽ اڃا وهيل- 
5 ڪيس 


ٽنڊو بهاول جي - بيگناھ ڳوٺاڻن جي قتل جو ڏوھ, تري اًيى آهي. مکيہ 
جوابدار ميجر ارشد کي موت جي ۽ 13- ٻين ملوٹ اهلڪارن کي عمر قيد جون 
سزائون ٻذايون ويون آهن, جن جي چيف آف آرمي اسٽاف تصديق بہ ڪري ڇڏي 
آهي. پاڪستان جي تاريخ مر پنهنجي نوعيت جو هي پهريون ڪيس آهي, جنهن هم 
عوام کي مارڻ تان فوجي عملدارن کي سزا ڏني وئي آهي. انصاف پلہُ پوڻ هر 
ماڻهو جو قدرتي ۽ قانوني حق آهي. پر ان جي ضرورت محسوس ڪرائڻ ۾ جن 
سنڌي اخبارڻ. پنهنجي ڌرتي, انبناندات ۽ انصاف جي اصوان جو حق آداا ڪندي, 
بي انصافي خلاف ديان ڇڪائڻ ۾ پهرين وک کنئي, تن جي ويساھ وڌڻ لاءِ هي 
فيصلو هڪ اهم واقعق آهي, سچ جيڪڏهن مصلحتن جا ڄارا ٽوڙي وجهي تہ 
يقيناً اهو انسان جي باعزت جيئاپي جي ضمانت بنجي سگهي ٿو ۽ هن واقعي جي 
حوالي سان فوجي قيادت جي ترت موٽ پنجن مهيئن اندر فيصلو سامهون آڻي,. 
پهريون پر اسندا پيدا ڪئي آهي ت پاڪستان اهڙو ملڪ ٿي سگهي ٿو. جتي 
سندي ب آزاد شهرين طور رهي سگين ٿا. رياست, رياستي سياست, معاشي 
آزادين ۽ سماچي ترقيءَ جي ميدانن مم اڃا اهڙيون خاطريون ٻڙيءَ تي بيٺل آهن, 
پر موجوده فوجي قيادت جو ٽنڊي بهاول جي بيگناه ڳوٺُاثڻن جو ڪيس تارڻ اميد 
جو تروري آهي. باوجوڊ ان حقيقت جي, تہ ڪجھ ٻيا ليكا اڃا رهيل آهن, جيڪي 
اڃا سوڌو نہ مڃيا ويا آهن. پر هن کان اڳ ت هڪ لکي.و ب ن ملندي هو. گهٽ مر 
گهٽ عوامہ کي ملندڙ ليکي جي شروعات ٽي آهي ۽ اسان اميد پرست ماڻهو, هن 
ليکي جي اآجيان ڪريون ٿا. 

حيدرآباد جي فيلڊ جنرل ڪورٽٺ مارشل جي هن فيصلي جا اٿر مختلف رخن 
مر ٿيندي نظر اچن ٿا, جن جو جائزو وىُن گهرجي. فوج جي اندر ٻيو. ڪو اهلڪار 
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ميجر ارشد ٿيڻ جي ڪوشش ن ڪندي ۽ ائين آٿئيندي ڪيترا منو ڊزن مسڪين هاري 
۽ ڳوٺاڻا مارجي وڃڻ کان بچي ويا. وري ڪنهن نو!زشريف کي اهڙو موقعو نہ 
ملندو تن بيگناھ ڳوٺُاتن کي دهشتگرد ۽ هندستان ڇجا ايجنٽ سڏي. فوج جي عملدار, 
بيگناهن کي جسماني موت ماريو هو ۽ فوج جي اداري اهو حساب ڏنو آهي. 

نوان شريف هنن کي دهشتگرد سڌي, سندن روحاني قتلاممر ڪيو هو, ان 
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پنهنجن انهن لفظن جي تلافي نہ ڪئي آهي. هن جو لڳايل گهاءُ روحن ۽ دلين تي 
قائمر آهي. هڪڙو اڃا ب ٻيو اثر, جنهن کان هاتي ٻيا گنهگار, جيڪي فوج ۾ 
ناهن, تن کي ب ڊڄڻ گهرجي. جڏهن فوحج, پنهنجي زيادتي ڪندڙ ماڻهن تي ب قدمر 
کڻي ٿي. ت ٻيا ڪهڙي باغ جي موري آهن. جي بچي سگهن. 
ان رڂ کان سنڌ مر هلندڙ آپريشن ڪلين اپ جو 'وڏين مڇين' ڏانهن نئون 
رويو جڙندي نظر اچي رهيو آهي. ڌاڙيل ۽ بدعنوان ڌولا, اڪيلا ناهن. هئن جو 
سڄو سارو هڪڙو تاچي پيڏو آهي, جيئن شهري دهشتگردن جو ب هڪ انتظام 
آهي. ڏوهاري انتظامن پنهنجي بقاءَ لاءِ اٽڪل اها ڪئي آهي, ت آهي سياسي 
وفاداريون حڪومنن جي حوالي ڪن ٿا ۽ پنهنجا ڏوهاري ڏنڌا كفا ب جاري رکيو 
اچن ٿا. جيسين ڏوهارين جي سموري نيٽ ورڪ ۽ سندن لاءِ بڻيل ڇپر ۽ ڇانو جو 
خاتمو نٿو ٿئي, تيسين, حيدرآباد جي ڪورٽ مارشل واري هن فيصلي جو انصاف 
اڳتي نہ وڌي سگهندو. 
سنڌ, ٽنڊي بهاول جو هڪ وڌڏيل روپ آهي. جنهن کي مارڻ هڪڙي ميجر 
ارشد جي وس مر نہ هو, تنهن ڪري, ان لاءِ وڌيڪ پئماني تي بندوپست ٿيا. 
وڌيڪ اٽڪل ۽ گهڻ رخي بندوبپست سان سنڌ کي مارڻ لاءِ مٿّس هر طرف کان 
يلغار ٿي ۽ ان يلغار جو مهندار جنرل ضيا هو ۽ جنرل ضيا جي باقيات اهو دندو 
چالو رکيو پئي اچي. 
پاڪستان جي سياسي حڪومت ۽ فوجي قيادت مر مختلف معاملن جي حوالي 
سان جيڪي اختلافي پڙلاءَ ان ٿا, تن جي ڳر ۽ تھ مر ضيا جي باقيات هئڻ ۽ ضيا 
جي باقيات ن هئڻ وارو تضاد آهي. ايمر ڪيو ايمر ان ڪري فوج لاءِ ناقايل 
برداشت ٽي وئي, جو ضيا پخ: ناقات نو افو لياءُ پاڪسنٿانٳ جي شامونڊي شهن 
تي دهشتگردي ذريعي قابض ٿيو ۽ ڪراچيءَ جو شهر 'مقبوض' ٿي ويو. فوج ڏٺو 
الڪ ڪج اه يا رن اه 
ڪيو ايمر جو ٻرندڙ ٽانڊو, ڀنڀٽ ٿيڻ لاءِ رکي ڇڏيو وڃي. ان ٽانڍي کي وسائڻ 
لاءِ آپريشن مر 'فائربرگيڊٰ جون گاڏيون آنديون ويون ۽ چيو ويو تہ ايمر ڪيو اير 
دهمشنگردي کان پاسو ڪري, فضيلت سان جيئن لاءِ جاکوڙي ت ڪنهن کي ب 
اعتراض ن ٿيندو. ضيا جي بي باقيات جو روح ڇلجي پيو ۽ سند تي سياسي 
قبضو ۽ گهيرو ڏڏندي ڏٺائون ت دانهن ڪيائون. پر ايھر ڪيو ايمر جي قيادت تي 
اي انعامہ رکجي ويا آهن ۽ هو اشتهاري ڏوهاري آهي. 
جڎڏهن چئجي ٿو ت پاڪستان آزاد ملڪ پچ َ ان جو عوامر ب آزاد ٿئي, 
تڏهن مطلب ئي اهو آهي ت جنرل ضيا ۽ سندس سنگت سياست, معيشت, انساني 
حقن ۽ جمهوريت سان جيڪا واردات ڪئي, سا ختم ت ٿُئي ٿي٫,‏ پر ان جو ب 
تاريخ جي اڳيان ڪورٽ مارشل ٿئي. بس اهو هڪڙو وڏو فيصلو اڃا رهيل آهي. 
جاڳو, 2- نومبر 7992ع 
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عشُق شر ڪيا لڳي: او قاضيا!.- 


عيسائي دنيا جي وڏي ۾ وڏي ملان, ٻوپ جان پال ٻئي, ڪليسا جي ساڍا ٽي 
سق سال کان ب اڳ ڏنل هڪ فتويٰ تي معافي ورتي آهي. 359 سال اڳ رومن 
ڪئٿولڪ ڪليسا جي پنڊتن ۽ پروهتن سائنسدان, حسابي علمر جي ماهر ۽ 
مفڪر, اسٽاد گليلو کي جيڪا سزا ڏني هئي, تنهن تي هاڻي اچي معافي ورتي 
وئي آهي. گليلو چيو هو ت ڌرتي, سج جي چوڦير ڦري ٿي. هن جو اهو چوڻ ۽ مٿس 
خدا کان بفغاوت ڪرڻ جي فتويٰ لڳي. انجيل مقدس م ان ڏس مر ٻيو ڪجھ چڇيل 
هو تنهن ڪري عيسائي ملان مڇرجي پيا انجيل جي آيت کڻي آيا, جنهن مر ٻڌايل 
هو: ”خدا, ڌرتيءَ کي سندس پيڙھ ۾ کوڙي ۽ کپائي ڇڏيو آهي, جيئن اها هميشہ 
واسطي ڪڏهن ب چرپر نن ڪري سگهي.” کليلو دورييني ٺاهي فلڪ مر ڳولائون 
ڪندو رهيو ۽ پوءِ مشتري گرھ تي سندس نظر پئجي وئي ت ررُ ڪريٰ پنهنجي 
شاگرد کي چيائن ”روءِ زمين تي آءٌ پهريون ماڻهو آهيان, جنهن سڀ کان اڳ 
مشتري کي ڏٺو آهي ۽ جڏهن تون هن کي ڏسندين ت اهڙو ٻيو ماڻهو هئڻ جي 
اعزان توکي ملندي.” يقيناً گليلو جي اها سوڀ انهن فاتحن کان ب وڏي هئي, جيڪي 
درتيءَ مٿان نلوارون ۽ ڀالا کڻي گهوڙا ڊوڙائيندا ٿي وڻيا. ملن جو منّو ڦري ويو, 
هئن جي اکين مر رت لهي آيو. ڪنن جون پاپڙيون ڳاڙهيون ٿي وين ۽ چيائون تہ اهو 
ڪفر آهي. مذهبي عدالت مر ڪيس هليو ۽ کيس چيو ويو تہ هو پنهنجي ڪم تي 
نفرت ۽ ملامت ڪري. ملن جو رياستي ڏهڪاءُ ڏسي گليلو ائين ئي چيو. جيئن ملن 
کانئس چوايو, پر اهو هن ان ڪري ڪيو, جو کيس پنهنجي دريافتن متعلق ڪتاب 
لکڻا هئا, جيڪي پوءِ هن لڪي, سزا واري عرصي ۾ لکيا ۽ ملڪ کان ٻاهر 
موڪلي. سائنس ۽ علم جا درياھ وهائي ڇڏيا. 

۽ هاڻي ساڳئي ويٽيڪن جي پوپ جو چوڻ آهي ت, ”ذرتي سج جي چوگرد 
ڦُري ٿي ۽ ويٽيڪن لاءِ ب ڦري ٿي.” انڃيل جي مٿين آيت تي ڪويہ تبصري نہ 
ڪيو ويو البت هي چيو ويو تَہ گليلو خلاف فيصلو غلط هو., پر فيصلو ڪرڻ وارن 
جي نيت خراب نہ هئي. ويٽيڪين جي سرڪاري پدرائي ۾ چيو ويو آهي ت ان 
فيصلي سان سائنس ۽ عقيدي جي وچ ۾ ٽڪراءَ واري صورتحال پيدا ٿي ۽ 
ڪليسا جي مٿان گلا اچي وئي ت اها سائنسي ترقي جي خلاف آهي. 


هن کان ڪافي سال اڳ اٽليءَ مر عدالتي طرح کليلو جو ڪيس اٿّلايو ويو هو 
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۽ کيس مليل سزا کي انصاف جي خلاف سڏيو ويو. يونان مر سقراط جو ڪيس ب 
وري هلائي, کيس سزا ڏيندڙن کي ڏوهاري سڏيو ويو. فرانس جي هارياڻي نينگري 
جون آف آرڪ, جنهن قابض انگريزن خلاف هٿياريند ويڙهاند ڪئي هئي ۽ جنهن 
کي ب ملن, ڏانئڻ سڏي ماريو هو. سو فيصلو ب واپس وٺي کيس قومي ۽ انساني 
سورمن جي فهرست مر شامل ڪيو ويو هو. هاڻي خود, فيصلي ڌڻي ب پنهنجچن 
فيصلن تان ڦري ويا آهن ۽ اها ٿيندي آهي تاريخ. گليلو واقعي اه ڪجھ ڏٺو هو, 
جيڪو ٻيا نہ ڏسي سگهيا هئا. پر اهو هن جو ڏوھ ت ڪوڊ هو. هن ت پاڻ, ملن 
جي دقيانوسي روايئن جي خلاف پنهنجي ڪارنامي مر خلق کي شريڪ ٿي ڪيو. 

سائنس دشمني مذهب جي تھ ۾ آهي يا نہ, سو هڪ ڌار موضوع آهي, پر 
سائنس مذهب تان ٺيڪيداري نظامر کي ختمر ڪرڻ مر وڏو ڪردارا ادا ڪي.و 
آهي. پندرهين صديءَ جي شروعات مر ڇاپي خاني جي ايجاد کان اڳ, انجيل جا 
قلمي نسخڂا رڳو پادرين وٽ هوندا هئا ۽ خدائي ڪلام هن جي قبضي مر هو. هئن 
پنهنجي دنياوي طاقت وڌڏائڻ لاءِ ان جو استحصال ڪيو., پر جڏهن ڇپائي جو 
سرشتو ايجاد ٿيو ۽ سڀ کان اڳ انجيل شايع ٿيو ۽ هر ڪنهن پاڻ پڙهڻ شروع 
ڪيو, تڏهن اهو قبضو ختم ٿيو ۽ هڪ تخليقي شاهڪار طرر, ان ذهئن م هلچل 
پيدا ڪئي ۽ طاقت, پادرين جي هڎن مان ائين نڪرڻ لڳي جيئن مٺ مان واري 
نڪري ويندي آهي. 

سائنس, ماڻهيءَ کي سندس صلاحيتن کان آگاھ ڪيو, جنهن کان پوءِ هي 
پنهنجي چڱاين ۽ خرابين متعلق ملان جي ڀيٽ ۾ وڌيڪ تفصيل سان سوچڻ لڳو. 
اڄ اها ڪليسا, پنهنجي الائي ڪيترين دعوائن تان هٿ کڻي سماجي اٿلن پٿلن 
مان پيدا ٿيندڙ حقيقتن جي پوئلڳي ڪري رهي آهي. ان ڪري اهو وقت ب پري 
ناهي, جڏهن ويڌيڪن جا مجاور ئي هڪ ڏينهن سوچين, ت ”هروڀرو جاءِ سيڙائي 
ويٺا آهيون, هلو ت هلون!” 

تنڊ ڊير مخللفت وڦن كين ببالق. ننڍندي: راهي. اهتنا اشدان نهن اڪايين تي 
ماضيءَ مر لڳل فتوائن ۽ تعذيرن تي, گهٽ مر گهٽ رڪارڊ جي درستيءَ لاءِ نظرثانئي 
ڪئي وڃي, ڇو ت عواممر, مخدوم بلاول, شاھ عنايت, لطيف, سچل ۽ ٻين اهڙين 
هستين ٿي آيل فتوائن کي پاڻ وٽ رجسٽر ئي نہ ڪيو آهي. ان جي باوجود, پاڻ 
رياستي رخ کان, اهڙي قانوني نظام مر گذاري رهيا آهيون, جيڪو اڃا ب فتوائن 
جاري ڪرڻ جي فيڪٽري بثيل آهي ۽ رياستي دٻاءَ ۽ قاضي توڙي عدالتي نظامر, 
انساني حقن جي ڀڃڪڙي م همہ وقت مصروف آهي. 

اسان کي پنهنجي صوفين ۽ استاد گُليلو پر گهڻي ويجهڙائي نظر اچي ٿي. 
گليلو, ”ڪائناتي دلبر' جا جلوا پئي ڳوليا. تہ شريعتي نظامر جي ٺيڪيدارن کيس 
سزا ڏني ۽ اسان وارن صوفين ان ئي دلبر سان دوستي رکي ت هتي جو ملان ب 
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هئن تي بگڙي پيو ۽ صوفين کي ب چوڻو پيو ت ”قاضيا ڪهڙي مسئلي ڏسيندين-= 
عشق, شرع ڪيا لڳي."!؟ ملان, خدا ۽ انسان کي محدود دائري جي اندر لاڳاپيل 
ٳَٿن ٿي ضدين کان زور ڏيندو آيو آهي ۽ صوفي خدا ۽ انسان جي ڳانڍاپي جون 
حدون قبول نہ ٿو ڪري ۽ هر نئين لقاءَ کي دلبر جو مظهر سڏي ٿو. 
اسان سمجهون ٿا تہ پوپ جي هيءَ نئين راءِ هڪ واقعو آهي. ان ڪري اسان 
کي ب حق پهچي ٿو ت اسان پنهنجي سنگت خلاف ڏنل فتوائون واپس ٿيڻ جي ڳالھ 
ڪريون ۽ پوءِ ان جي تسلسل ۾ چئون تہ اسان کي ملڪي اَٿين ب اهڙو گهرجي, 
جنهن مر هر ماڻهوءَ کي خدا جي جلوي جو درجو هجي ۽ گمان سمورا غرق ٿين. 
جاڳى, 7 نومير 5992ع 
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--قهميوست پارتين جو ڪا وھ -- 








بينند اور ايزنشر ڪي اي يجن ين. سندي ورت با رگن چي:ايراشت 
نروار ٿي آئي آهي, جو هئن جون سرگرميون فقط بيانن تائين محدود رهجي ويون 
آهن ۽ سنڌي اخبارون هئن جا بيان ان ڪري شايع ڪري رهيون آهن ت هئن جو 
سياسي وجود بهرحال سند جي ضرورت آهي. هي سوال پنهنجي جاءِ تي آهي, ت 
قومپرست پارٽين جو سنڌد ۾ر ڪهڙو ۽ ڇا جو ڪارج آهي؟ هي صحيح آهي ت هئن 
کي عوامہ ه حمايت حاصل ڪانهي ۽ اليڪشن مم قومپرست رد ڪيا ويا,. جن 
مكي ۽ اهم نالن م ممتاز علي ڀٽو, رسول بخش پليجو, ترقي پسند پارٽي جو 
ڊاڪٽر همايون قاضي, عبدالحميد خان جتوئي ۽ ٻين جا نالا شامل آهن. 

پر هيءَ ب حقيقت آهي ت سنڌ ۾ر پيپلز پارٽي جو جيڪڏهن ڪو متبادل آهي, 
ت اُهي قومپرست آهن, ڇو ت سنڌ جو دانشور ۽ عام ووٿر ان ڳالھ تي متفق آهي, 
ت سنڌي قومپرستن جو جيڪو ب پروگرام آهي, سو پنهنجي جاءِ تي اهم آهي. 
پيپلز پارٽي وفاقي سياست ڪري ٿي ۽ هن جي حجت جمهوريت آهي. پر کيس 
سنڌ مر وڏي حمايت جي باوجود, حڪومت ڪرڻ ۽ ووٽ وصول ڪرڻ جي 
صلاحيت کان محرومہ رکيو ويو آهي. نہ رڳو ايترو پر ان جا چونڊيل ميمبر ‏ ڦرجي 
ويا. پيپلزپارٽي جي حالت کڻي, مرڪزي ڏادڍ جي ڪري ڏنڙيل آهي. 

پر سند قومي اتحاد جي ٽڪيٽ تي چونڊجي آيل ميمبر لياقت جتوئي, سندي 
قومپرستن جي سياست جي مٿان وڏو سوال آهي. سنڌي قومپرستن جو بنيادي اليو 
هي آهي تہ, سنڌ جو عوام هئن جي پروگرامہ سان تہ متفق آهي. پر هئن جي جند ۽ 
ذاتي شخصي وجوڊد سان متفق ڪونهي. ڀاڻي جي ورهاست واري نوا زشريف جي 
ٺاھ تي سنڌ قومي اتحاد جي ٽڪيٽ تي چونڊجي اچڻ جو دعويدار ميمير لياقت 
جتوئي, ب منتفق ٿيو. جڏهن ت پيپلز پارٽي, جنهن کي وفاقي سياست جو ترجمان 
سڏيو. وڃي ٿو سا متفق نہ ٿي. پيپلز پارتي هينئر ب بهارين جي مسئلي تي 
جذباتي آهي. پر ان کي عملي سياست جي معنيٰ ۾ ان ڪري اهميت آهي, جو 
سرڪاري شعبي جي صنعتن کي خانگائڻ ۽ ٻين رياستي فيصلن تي ان جو هڪ 
واضح موقف آهي. پر قومپرست پارڏين کي اهڙن سوالن تي ڳالهائڻ جي ضرورت 
محسوس نٿي ٿئي. ڇاڪاڻ ڻت قومپرستي بنيادي طرح سان سنڌ ۾ر آئين, انساني 
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حقن, قانون ۽ خود قفومپرستي متعلق ٽيڪنيڪل اصطلاحن مر ڪوہ ٿي ڳالهائي. 
فقط ممتاز علي ڏو پهريون ڀير قومپرستي لاءِ آئيني اصطلاح کتي آيو. جنهن جي 
سڃاڻ ڪنفيڊريشن آهي. 

محترہ بينظير ڀڏو بعد مر نئين سماجي معاهدي جو اصطلاح ڏنو, جيڪِيو ب 
اختيارن جي مرڪزيت جي خاتمي جو اصول بيان ڪري ٿو, ۽ ڪنفيڊريشن جي 
ائيني شڪل کي ويجهو آهي., پر بينظير صاحبہ جي اڳيان ڪنفيڊريشن جو نالو 
ونجي, ت کيس ڳالھ نٿي وٿي, باوجود ان جي ت هرءَ ان اصطلاح جو نالو وٺن ۽ 
ٻڌڻ کان سواءِ ان جي باقي تفصيل سان لڳ ڀڳ متفق آهي ۽ فرق رڳ ايترو آهي تہ 
هوءَ ان کي صحيح معنيٰ ہم وفاقيت جر نالو ڏئي ٿي. ان جي باوجود هڪ ڳالھ 
واضح آهي ت ممتاز علي ڀٽو, سياست سند جي ڪري ٿو ۽ مسئلي ج.و حل 
پاڪستان جي تناظر مر پيش ڪري ٿو. اها هڪ نئين ۽ عجيب صورتحال آهي, 
جنهن مر سند جي هڪ سياسي در, سنڌ جي طرفان, پاڪستان لاءِ ڪنفيڊريشن 
کي تجويز ڪري ٿي. جڏهن ت پنجاب, سرحد ۽ بلوچستان جي طرفان ان سان 
ملندڙ ڪلنداڙ مطاليا ٽ ٿيناؿا٫براش‏ اضظالاع اڪن اق 

بي پارٽي اوائلي قومپرست در جي- ايمر= سيد جي آهي, جيڪا سيد جي 
ڏات جي چوگرد ڦري ٿي. ۽ سيد جي ذات, ڳالھ ڪهڙي ب سياست جي ڪري, پر 
پنهنجي روين ۾ اها خاصي حد تائين سيد پرستي جي محور جي اندر گهمي ٿي. 
سيد پرستي سند جو هڪ ڊگهرو اليو آهي, جنهن مر روايتي حڪمران سيد خاندان 
سڀ هڪٻئي سان مُهيل آهن, پوءِ آهي ظاهر ڪهڙين بہ پارٽئن مر ٿيندا هجن. ان 
جو هڪڙو تازو مثال هي آهي ت سنڌ جي وزارتي قلمدانن جي ورهاست وقت ڄامر 
صادق علي جي پٽ ڄا عاشق علي کان ايڪسائيز جي وزارت وٺي. پي- ڊي- اي 
کي کان وي آيل هڪ سيد ميمبر بشير احمد شاھ کي وزير بنائي ڏني وئي. ان مر 
هڪڙي ڳَنَ ڳوت بهرحال آهي. تہ ڄام جا پٽ هاڻي ڀلا ڪيڏانهن ويندا ۽ اهي واءَ 
مينهن کان سوگها آهن, تنهن ڪري هڪڙي نامياري وزارت جيڪڏهن وڏو وزير, 
پنهنجي هڪڙي سيد ڀاءَ کي ڏئي ٿو ت ان ۾ هرج ڪهڙو آهي! 

ان طرح ثابت ۽ ظاهر هي ٿو ٿٺي ت روايتي سيد خاندانن جا همراه ڪهڙي 
ب سياسي پارٽي مر هجن, هئن جي هڪٻئي وٺ هلندي چلندي آهي. ان طرح سند 
جي قومپرستي, روايتي خاندانيت واري تصور مان بہ پنهنجي جند نہ ڇڏائي سگهي 
آهي, جڏهن ت قومپرستي پنهنجي هلچل پاڻ آهي, جنهن کي اڳتي وڌائڻ جو سامان 
وچولو يا اسرندڙ وچولو طبقو آهي., پر قيادت قوم جي محترڪ ۽ اڳتي ودڻ وارين 
قوتن جي بدران روايتي طبقن وٽ آهي. تنهن ڪري هينئر جڏهن اسان چئون ٿا, ت 
قومپرستي سنڌد جي ضرورت آهي, تڏهن اها سنڌي سماج جي روايتي ڪمزورين 
جي شڪار ب ٿيل آهي. 
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قومپرستي سنڌ جي ضرورت ڇو آهي ۽ ان ڏس ۾ر ڇا ٿيڻ گهرجي ۽ ان ڏس 

پر تازي هڪ. ڪٍوشش جيڪا همتاز علي پتي طرقان قرميرست اتحاد جي لاءِ ٿي 
رهي آهي. ان تي وڌيڪ احوال سڀاڻي ڪيو ويندو. 

جاڳو, -٣۱‏ ڊسمبر ٣۱34ع‏ 


قومپرست سوئاست جي ضرورت ان ڪري آهي, جو ان قومي شعور فقط 
سياست اندر ئي نہ پر ادب ۽ فڪر جي گهراين ذريعي, قوہم جي ثقافتي ۽ معاشي 
اهميت جو احساس پيدا ڪيو. قومپرستيءَ جي مطالبن جي شدت, وفاقي درين کي 
محسوس ٽي ۽ ڪافي حد تائين وفاقي درين جي مطالين جي مشايهت, قوهِ پبرست 
مطالبن سان بيهي ٿي. ٻئي طرف قومپرست سياست ٿي بنيادي تنقيد, ان جو 
دڪانداري بنجي وڃڻ آهي. پوءِ اها دڪانداري چندي بازي جي ذريعي ٿئي, يا 
ايجنسين جي ڇاڙتائپ ۽ ويندي اآمريت پرست ڌُرين سان گڏجڻ ۽ سنگت رکڻ جي 
صورت مر ٿئي. هن مر شڪ ڪونهي, ت سند مر قومپرست جذبا ان ڪري شديد 
ٿين ٿا٫,‏ جو سنڌين کي جمهوري حق ب نٿا ملن ۽ جڏهن فقط سندين جي ووٽ جو 
مان رکندي, ڪائي حڪومت قائمِ ٿئي, تہ ٻيو ڪجھ ملي يا نہ ملي. پر 
قومپرستيءَ پوءِ وري حال بدران آئيندي جو ڪو وکر ٿيو ٿي پوي. ان هوندي ب 
جمهوري حڪومت کي قومي مطالين کي منهن ڏيڻو پوي ٿو., ڇو ت خود جمهوريت 
ب جڏهن چئجي ت پاڪستان مر آئي آهي, ت ان قوميتن جي مسئلن سان پان کي 
ڪڏهن ب مخاطب نن ڪيو آهي. 

هينئر واري سياسي صورتحال جي تناظر مر قومپرست سياست جي ان ڪري 
وڌيڪ ضرورت آهي, جو جمهوري دريون ب جمهوريت جي دشمنن سان قطعي 
ٽڪراءَ کائڻ جي پوزيشن مر ڪونهن ۽ اهي سرگرمي ۽ هلچل کي قائُهِ رکي, اي 
ئي رهيون ٻيون آهن, جتي اوهان ڇڏيون. ان پس منظر مر قومپرست ذرين جي 
آپريشن ڪلين اپ ٽين جي صورتحال هر غيرفعال ٿيڻ يا ٻبہ وکون پوئتي هٽي وڃن, 
اسلامر آباد جي ان راند کي وڌيڪ وجھ ڏئي ٿو, ت اهو عوامہ تي ۽ خاص ڪري 
سنڌد جي سندي عوامر تي حياتي گذارڻ جا پنهنجا وذيڪ شرط مڙهي. اهي شرط 
مڙهجي رهيا آهن., جنهن ڪري, واضحم ٿيندو ٿو وڃي ت حڪمران لڏي وٽ 
پاڪستان کي قائہِ رکڻ جو هڪ ئي مكي مقصد آهي., ت آهي سند کي ڦريندا 
رهن. جڏهن حالت اتي پهچي., تڏهن اسان جي جمهوري جدوجهد پنهنجي جاءِ تي. 
پر سندي قومپرست سياسيت جو هجڻ ۽ جيئرو سلامت هجڻ وڌديڪ ضروري آهي. 

ان ڏس مر هڪڙي تازي ڪوشش ڏيڍ ٻ مهينا اڳ قومپرستن جو نئون اتحاد 
ٺاهڻ لاءِ سند نيشنل فرنٽ طرفان ڏنل سڌّ آهي, جنهن جو جائزو وٺڻ ضروري 
آهي. بدقسمتي هيءَ آهي تہ اسان وٽ اهڙن اتحادن جون سموريون اڳيون 
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ڪوششون, ڇاڪاڻ ت بي نتيجي رهيون آهن, تنهن ڪري هر نئين ڪوشش کي 
شڪ سان ڏسجي ٿو. اها جهڙو عادت ٿي پئي هجي. مايوسيءَ کي جيڪڏهن 
لاڳيتو جند سان ڦاسائي ڇڏبو ت ڪجھ ب حاصل ڪوہ ٺينرن, تَنهن ڪزيفنڍ 
نين ڪوشش جي شوق ۽ جستجو سان آجيان ڪرڻ گهرجي. 

هيءَ ڳالھ برابر آهي ت ممتانز علي ڀٽو حڪمران طبقي جو ماڻهو آهي ۽ 
پنهنجي طبقي جي ٻين ماڻهن سان هن جي واسطيداري رهي ٿي, پر کيس پنهنجي 
سياسي پروگرامر جي حوالي سان ڏسڻ گهرجي. جيڪو ماڻهي, ڪوب پروگرامر 
اختيار ڪري ٿو ت اهو پروگرامہ هن جي عزت ۽ وقار جو نشان جي بہ آهي. اهوئي 
پنهنجو شان رکڻ لاءِ, ماڻهو گهڻين شين تي نٿو هرکجي. ممتاز علي ڀٽي جي اهائي 
انا آهي. جيڪا سندس ڪنفيڊريشن جي پروگرام ذريعي ظاهر آهي, ۽ اسان کي 
خبر آهي ت هن سان اسلامر آباد طرفان ڪيترا ڀيرا ڳالهايو ويو آهي. پر هو 
پنهنجي پروگرامر جي انا ۽ وقار مان هٽ ڪڍي, اسلامر آباد جي شرطن تي افتدار 
ون لاءِ تيار نو ٿئي ۽ هو هن جي شرطن تي نٿا اچن. ممتاز علي ڀٽي کي خبر 
هك دنھ تي افتدار مر شريڪ ٿيڻ ۽ عوامر جي دلين تان ڪري پوڻ جو جوكو 

هاڻي سوال هي آهي ت نئين قومپرست اتحاد جا امڪان ڪيترا ب هجن, پر 
ان جي ضرورت سان اصولي اتفاق ڪرڻو پوندي. ان ڪريِٰ اتحاد کي يقيني ۽ 
ننيجا ڏيندڙ بنائڻ لاءِ قومپرست ڌرين تي ذميداري ب اچي ٿي. ان لاءِ سڀ کان اڳ 
جنهن بندوبست جي ضرورت آهي, سو هي ت شعوري طور تي یا پنهنجي نفسياتي 
خفقانن سبب پيشيور اتحاد ڌوڙيندڙن کان بچاءَ ڪيو وڃي. ٻي تجويز هيءَ آهي تہ 
اتحاد جي ايجنڊا ۽ ايجنڊا جا اسمر حاصل ڪرڻ جو طريق ۽ ڪار طئي ٿئي ۽ 
ڏيون انهن جي حاصلات لاءِ وقت مقرر ڪجي. واضح ڳالهيون سامهون ن هئڻ جي 
صورت مر, نٽيجا نٿا ملن, يا انهن جي ملڻ مر گهڻي دير پوي ٿي, تنهن ڪري 
هڪٻئي سان بنا نتيجي هلي هلي بيزاري پيدا ٿئي ٿي. جيڪا ڦڙڦوٽ جا ڪارڻ 
بنجي ٿي. 

جاڳى,٣٣-‏ پ«سمير ٣144ع‏ 
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نوان رستا نيون راهون 
سنڌ پيپلز پارٽي کان 
ڄام صادق علي تائين 
منهنجي مُڙي سنڌ 

سند جي زينت 

نئون عالي نظام_ 

جنس جي سائنسي ڄاڻ 
ٽين دنيا ۽ فوجي آمريتون 
بند اکين ه‫ ڪجھ يادرن 
ڏور كپ اوڏا سڀرين 

بٽ جو شاھ 

ڏيئا ڏيئا لاٽ اساڻ 

شاھ لطيف بحيثيت 
مفڪر 
رسال۔ شاھ عبداللطيف 
شاھ جو رسالو 

11 ع111 :0]غ131111 
1010117 1118 81108 


نفسيات ۽ تعليم 
عرفات کان فلسطين تائين 
سندڌين جي شڪست جا 
ڪارڻ 

ڇاتين جي سائنسي ڄاڻ 
سنڌ جي تاربڂ جو نئون 


مطالعو 


ٻارن لاه سائنس سيريز 
6 حصا 

ٻارن لاه شخصيت سيريز 
6 حصا 


روشن تارا گيتٿ 


(ڪيريئر پلاننگ) مله: 60 رپيا 
(تاول) ملھ: 45 رپيا 
(ثاول) ملھ: 30 ربيا 
(عالي سياست) ملھ: 50 رپيا 
(ميڌيڪل َائس]له:-30 رييا 
(عالي سياست) ملھ: 5'”رپيا 
(ڪهاڻيون) ‏ ملھ: 60 رپيا 
(سفرنامو) ملھ: 30 رڀيا 
(لطيفيات) 5 رپيا 
(شاعري) 0 رپيا 
(لطيفيات) 50 رپيا 

) بفيات- اردو) 200 رپيا 
(لطيفيات) 165 رپيا 
انگريزي) 

(تعليمم) 0 رپيا 
(شخصيت) 0 رپيا 
(تاريخ) 0 رپيا 


(ميڊيڪل سائنس)ملھ :75 رپيا 


(تاريخ) 
(نيچرل ۽ سوشل 
0 


(شخصيات) 


(گيت ۽ ٻول) 


مله: 1200 
رينا 

0 رپيا في 
خ: 

0 رپيا في 


خصسق 
0 رپيا 


رحمت اللَه ماڃوئُي 
ف- مر لاشاري 


نرنجن دوڊواڻي 
سهدڙيندڙ اسله َظوأڃ 
علي مرتضيٰ ڌاريجو 
خيرالنساءِ جمفريٰ 


طارق اشرف 


تاجل بيوس 

ايڇ- ٿي سورلي 
سهيڙيندڙ: مظفر چانڊيو 
سهيڙيندڙ: آفتاب ابڙو 
مترجمر: شيخ اياز 

غلامہِ محمد شاهواڻي 
عبدالغفار گوهر دائود وڏو 


اڪرامر ساگر عباسي 


علي مرتضيٰ داريجو 
پروفيسر عبدالله مگسي 


سهيڙيندڙ: نوراحمد ميمڻ 
سهيڙيندڙ: نوراحمد ميمن 


ابراهيمِ جويو, اعجاز 
قريشي ۽ ادل سومرو 


:“: 0 


سهيڙيندڙ: ٫ثوف‏ نظاماڻلي 


ٽين دنيا جي اسرندڻ ملڪن چلي, سويان, انڊونيشيا ۽ پاڪستان مر 
فوجي راتاهن جي ڪوشش جو تفصيل, ڪتاب مر پاڪستان سُهڻ کان 
وٺي اسي جي ڏها ڪي تائين سياست ۽ حڪومت جي پس پرده حڪمت 
عملين تي 300 صفحن تي مشتمل سريستا ران, پاڪستان جي ماهيت, 
ان جي اشرافي ۽ 40 سالن جي لچاين جي ڇرڪائيندڙ تفصيل, 
جا ‏ تت اقتدار تي ڪاموراشاهي جي 
قبضي ۽ ان کان پوءِ فوجي ڪامور ڪي آمريت جي ساڻس تضادن کان 
جڪ 
وجود ۾ اچڻ ۽ وري هڪ نئين مارشل لا جي ٽاڦجڻ تائٿين معاملن جي 
تھ مر ڪھ شخص ذري ذري جو پوسٽ مارٽمر ڪري ٻڌائيندو 
وڃي ٿو. 
هي ڪتاب حقيقت مر پنجن حصن تي مشتمل آهي جن مان هڪ لنڊن ۾ 
اڪ 5 3ج 5 تا اي 
جو لکيل آهي., ٻيو 'پاڪستاني سياست مر فوجي مداخلت' اسلہر خواجا 
جو لکيل آهي جڏهن ت ڏيون, چوٽون ۽ پنجون يعني۔ چلي. انڊونيشيا ۽ 

سوڊان تر هدجي. پاٿاهڻ رجي تقصلن جي مشل ڪتاب #اهرد جي 
مشهور ڪميونسٽ اڳواڻ عبدالله ملڪ جا لکيل آهن. سڀني ليکڪن 
پنهنجي موضوعن جو حق ادا ڪيو آهي خاص ڪري طارق علي 
پاڪستان جي سياسي تاريخ کي سٺي نموني پيش ڪيو آهي, جنهن 
سان ڪيترا سارا لڪل ڪردار ۽ سوچون سامهون اچڇي وڃن ٿيون. 
انهيءَ موضوع تي ولي خان, جي ايمر سيد ۽ ملڪ جي ڪيترن ئي اهل 
قلمر/ طبع آزمائي ڪئي آهي پر طارق علي جي پنهنجي هڪ نرالي 
ڪاوش آهي, جيڪا پڙهندڙن کي تمامہ گهڻو مواد ڏئي ٿي. 
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.ان ساب ثالي ڪتاب لقهتف 


0 جى ڏهاڪيى ۾ عبدالله حسين 
0 واري ڏهاڪي ۾ وري ماڪ ”لڙهندڙ تَسُل“ نالي ڪتاب لکي پنهنجي 
دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري 
ڏهاڪي ۾ رئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجرانن کي اُداس, لُڙهندڙ, ڪَڙهندڙ, ڪُڙهندؤ۔, ٻَرندڙ, 
چَرندڙ, ڪَرَندڙ, اوسيڪڙو ڪَنڌڙ, ڀاڙي, کاڻو: ڀاڄوڪَڙُ, ڪاوڙيیل ۽ 
وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري سَگهجي ٿو., پَر اسان اِنهن سڀني وچان 
”پڑهندڙ“ نسل جا ڳولاتو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان کڻي ڪمپيرُٽر جي 
دنيا پر آڻڻ, ٻين لفظن پر برقي ڪتاب يعنيل 6060165-۾ ناهي ورهائڻ جي 
وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڏڻ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي ڳولي سَهڪاري 


تحريڪ جي رستي تي آٌڻَ جي اسَ رکون ٿا. 


پَڙهندڙ نَسل (ڀََ) ڪا ب تنظيرَ ناهي. اُنَ جو ڪو بہ صدر, غُهديدار يا 
پايو وجهندڙ نن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڙڑي دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ 
ڄاڻو ت اُهو ڪَوڙو آهي. ن ئي وري پََڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. 
جيڪڏهن ڪو اهڙي ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو بِ ڪُوڙو آهي. 
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ڪهڙيءَ طرَح ون جا پَنَ ساوا, ڳاڙها نيرا ببلا يا ناسي هوندا آهن 
# ما ع۾ َ-# ھ+*  #‏ * "7 6 .]4 ُ ص 
اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ نَسُل وارا پَنَ ب مختلف آهن ۽ هوندا. آهي ساڳغئي ئي 
ھھ ر 
وقت اداس ۽ پڙهندؤ, پَرندڙ ۽ پڙهندڙ, سُست ۽ پڙهندڙ یا وڙهندڙ ۽ 
» ۾ ٤٤‏ ت ه * يي هن اچ 4 “ _ ‪‫ 
پڙهندڙ ب ٿي سگهن ٿا. ٻين لفظن مرپَنَ ڪا خُصوصي ۽ تالي لڳل ڪِلب 
11010ل) 11+0[11189[6] تم آهي. 


ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سهڪاري ۽ رَضاڪار 
بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪرم اُجرتي بنيادن تي ب ٿِين. اههڙي 
حالت پر پَڻحَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي رَٺُ ڪندا ۽ 
غيرتجارتي 0011-1011 رهندا. پَئَن پاران ڪتابن کي ڊجيٽائيز 1126 
ڪرڻ جي حَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ جي ڪوشش نہ 
ڪئي ويندي. 


ڪتابن کي ڊجيٽاٽئيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 01501001101 
۽ * * ؟ّ ٍ پچ 
جو ٿيندو. اِهو ڪر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪو پيسا ڪمائي سگهي ٿو 

“ 5 ا2 .نل َ : : 
تہ ڀلي ڪمائي, رُڳو پَٽَن سان اُن جو ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 


پََن کي گُلیيل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي تہ هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ کان وَؤِ 
ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليگڪَنن, ڇپائيندڙن ۽ ڇاپيندڙن کي 
هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمم حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ کي ڦهلائڻ جي ڪوشش 
دوران ڪَنهن ب رُڪاوٽَ کي ن مڃن. 
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شيخ آيازَ علمَ, ڄائَ, سمجهَ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ, بيتَ, سِٽَ, پُڪارَ سان 
پئ 9 * * _- = َ‪ “ 
تَشبيهھہ ڏيندي انهن سڀني کي بَمن. گولين ۽ باروةَ جي مدِ مقابل بيهاريو 
آهي. اياز چوي ٿو ت: 
53 = 77 ًا ٍُ ” 
گيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن. جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 

ظ ٣‏ « ٍ“ ٴ اچ ٬‏ ” ٴ 
جئن جن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا؛ 
ريٽيءَ تي راتاها ڪسن ٿا موٽي َنجهم پهاڙ ڇُڀن ٿا: 

ٴٌُ * 1 

ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيئن؛ اڄڪله نيلا لا آهن: 
گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن ”7 


هي بيت اُٿي, هي بَم- گولو, 
مون لاءِ ٻنهي پر فَرَڻُ ن آ, هي بيتُ ب بَرَ جو ساٿي آ 
جنهن رِځً ۾ رات ڪَيا راڙا, تنهن هَڏ ۽ چَمَ جو ساٿي آ ۔ 


اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاځ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ ”هاڻي ويڙھہ ۽ 
عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني 
آهي. 


پَئَن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن تائين 
محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد ڪري ڇڏڻ سان سماج 
۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي 
پاليسيون 70-0101 اڻڄاڻن - نادانن جي هٽن مم رهنديون. پَنًَ نِصابي ڪتابن 
سان گڏوگڏ ادبي. تاريخي. سياسي, سماجي. اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 


گن 
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ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش ڪندا. 


پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو., ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن سوالن کي 
هر بَياڻَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽَ ڏين ٿا ۽ انهن تي ويچار ڪرڻ سان گڏ 
جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, پر فرض ۽ اڻٽر گهر ج *19:04901« 
)96065 سمجهندي ڪتابن کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ 
جي ڪوشش جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 


توهان ب پڑڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري تحريڪ ۾ 
جه ت ًَ ڻا نا ا2 7 
شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي پاسي ۾ر ڏِسو, هر قسر جا 
ِ‫ “2 ٻ.“* “ُ‫ ٴ* ٻ+“ “” ٴ* «* 
ڳاڙها توڙي نيرا ساوا توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 


وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو تہ ”منهنجا ڀاءُ 
او 
ڪڪ 


پهتو منهنجي من پر تنهنجي پََنَ پَنَ جو پڙلاءُ . 
- اياز (ڪلهي پاتم ڪينرو) 
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